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PRESENTACION

Una Introduccion a la filosofia puede tener utilidad
didactica y consistencia propia. En esta obra se han intentado
compaginar los dos aspectos. Quien la utilice como
introduccion para posteriores estudios, encontrara las cues-
tiones de principio tratadas de modo basico. Y quien busque
una perspectiva filosdfica general, dispondra de suficientes
aclaraciones y referencias bibliograficas.

Manteniendo los limites de una introduccion, se
enuncian las cuestiones principales sobre la naturaleza de la
filosofia y no pocos de sus problemas. En cuanto al enfoque,
se alude a las diferentes soluciones que se han dado sobre los
temas tratados, sin dejar por ello de sefialar cudles son sus
méritos y sus dificultades.

Se dedica amplia atencion a las relaciones entre la
filosofia y la teologia. Esto viene exigido por la naturaleza
misma de la filosofia, como sabiduria suprema en el orden
natural, que se relaciona intimamente con la sabiduria que
el hombre alcanza a través de la fe sobrenatural. Por otra
parte, la filosofia se encuentra de hecho tan unida a las
cuestiones teoldgicas, que el examen de sus conexiones
resulta imprescindible para comprender los diversos plantea-
mientos filosoficos del pasado y del presente.

Si la filosofia se define etimologicamente como amor a
la sabiduria, quien pretende profundizar en ella ha de
advertir desde el principio que la sola erudicion no basta: se
requiere un deliberado esfuerzo en busqueda de la verdad.

EL AUTOR



INTRODUCCION 1 LA FILOSOFIA

Las obras clasicas se citan por su division tradicional,
sin referencia a ediciones concretas. Cuando en las obras de
Santo Tomas de Aquino figuran ademds numeros de
referencia, se trata de la edicion de la editorial Marietti.

Las abreviaturas utilizadas para las obras de Santo
Tomas de Aquino son:

In Phys.. Comentanio a la Fisica de Aristoteles.
In Metaphys.: Comentario a la Metafisica de Anistoteles.
In Ethic.: Comentario a la Etica a Nicomaco de Aristoteles.

In Post. Anal.: Comentario a los Analytica Posteriora de
Aristoteles.

De caelo: Comentario a Sobre el cielo y el mundo de
Aristoteles.

In Boét. de Trin.: Comentario al de Trinitate de Boecio.
S. Th.: Summa Theologiae.

De veritate: Cuestiones disputadas de veritate.
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CAPITULO |

QUE ES LA FILOSOFIA

. SIGNIFICADO DEL TERMINO «FILOSOFiA»

El nombre «filosofia» significa, en griego, «amor a la

sabiduria». Una antigua tradicion cuenta que los primeros
pensadores griegos se llamaron «sabios», y que Pitdgoras, por
modestia, s6lo quiso llamarse «amante de la sabiduria» o
«filosofo»: de ahi vendria el uso del término «filosofian.

h-ll\)-—-

Cicerén atribuye esa tradicion a un discipulo
de Platon, llamado Heraclides el Pontico'.

Santo Tomas de Aquino la recoge y concluye:
«desde entonces, el nombre de sabio se cambio por
el de filésofo, y el nombre de sabiduria por el de
filosofia. Y el nombre es significativo en este
contexto. En efecto, ama a la sabiduria quien la
busca por si misma y no por otro motivo; pues quien
busca algo por otro motivo, ama a ese motivo mas
que a lo que busca»?. Queda asi indicado que es
propio de la filosofia ser un saber que se busca de
modo «iltimo», por si mismo y no en funcién de
otros saberes’.

Clr. Tusculanas. V.3, 8.
In Metaphys., 1, 3 (56).
La filosofia es ¢l saber «blitimon (tanto en las cuestiones tedricas

como en las pmcucas) del orden natural. En sentido absoluto, por encima
de la filosofia estd la teologia sobrenatural.

15



INTRODUCCION A 1.4 FILOSOFIA

- El hombre tiene un afdn de saber que le lleva a
preguntarse por las causas de cuanto sucede. Busca respues-
1as a los interrogantes que se le plantean, y frecuentemente
las respuestas plantean nuevos interrogantes. Esa busqueda
del saber esta motivada por afanes teoricos (saber por saber,
para satisfacer las exigencias intelectuales) y por razones
practicas (saber para actuar bien moralmente, o con eficacia

técnica).

El afan tedrico es bisqueda de la verdad, hacia
la cual estd naturalmente orientado el hombre por
su inteligencia. La busqueda de explicaciones es, por
tanto, connatural al hombre. Y tiene importantes
repercusiones practicas; por ejemplo, el hombre
busca y necesita encontrar un sentido a su propia
vida, y para ello necesita encontrar explicacion a
muchos interrogantes acerca de cuanto existe a su
alrededor.

-+ Por «filosofia» se entiende la busqueda de un saber
profundo acerca de la realidad, o sea, de un saber que va mas
alla del conocimiento espontdneo, de las artes, de las ciencias
particulares y de las técnicas.

2. FILOSOFIA Y CONOCIMENTO ORDINARIO

. Efectivamente, un cierto conocimiento de la realidad,
incluso de las verdades ultimas objeto de la filosofia
—existencia de Dios, inmortalidad del alma, principios de la
ley natural, etc.— puede alcanzarlo la inteligencia humana de
modo natural, sin necesidad de un estudio cientifico, siempre
que la .razén se use rectamente. Cualquier hombre que no
haya violentado su inteligencia por malas disposiciones -la
soberbia, por ejemplo- o por malos habitos morales, es capaz
de afirmar la existencia real de los seres que le rodean, de
conocer la necesidad de un Hacedor de los seres de la
nat}xraleza, de saber que habra un mas alla, etc., sin que haya
tenido que estudiar filosofia.

16



NATURALEZA DE LA FILOSOFIA

La filosofia, sin renegar de ese conocimiento esponta-
neo -al contrario, de acuerdo y en continuidad con él-,
estudia esas realidades de un modo cientifico, considerando
su naturaleza y sus fundamentos: puede, por ejemplo, aducir
argumentos para demostrar la existencia de Dios o del alma,
algunos de ellos ya afirmados por el conocimiento esponta-
neo. Es decir, la filosofia, fundandose en ese conocimiento
espontaneo, lo desarrolla (precisando, distinguiendo, explici-
tando, eliminando falsos elementos de la cultura ambiental,
etcétera), y no debe contradecirlo, ya que el razonar
cientifico se realiza con las mismas facultades cognoscitivas y
parte de las mismas evidencias primeras que tiene cualquier
hombre. Pretender que la filosofia sea un «empezar de
nuevo», como si no existiera ningun conocimiento valido
anterior, no es legitimo, e historicamente ha dado resultados
amargos, alejados de un auténtico conocimiento de la verdad,
de la realidad del mundo y del hombre. El recto conocimien-
to espontineo —que no es lo mismo que el consentimiento
general de grupos concretos de personas, que puede estar
imbuido de prejuicios- es necesario para hacer filosofia:
apartarse de él es apartarse del recto conocimiento de la
realidad.

Descartes afirmo que, para proceder con rigor,
el filosofo debe poner en duda todo conocimiento y
empezar desde cero, demostrando todo desde el
principio con una certeza semejante a la de las
demostraciones matematicas‘. Este planteamiento
tiene cierto atractivo, y ha influido considerable-
mente hasta nuestros dias. Pero, ademas de imposi-
ble, es ilogico. Ciertamente, el filosofo ha de
examinar a fondo las razones de todo, pero para
hacerlo ha de utilizar los recursos del conocimiento

4. Cfr. Los principios de la filosofia, 1, 1-6. Descartes extiende su
duda, por ejemplo. a la existencia misma de las cosas que caen bajo nuestros
sentidos (n. 4). Pero con ello cierra el camino a la verdad. ya que nuestro
conocimiento comienza necesariamente por los sentidos. Que a veces nos
engafiemos en el conocimiento sensible exige solamente que se cxaminen las
posibles luentes de ervor, y no es légico ni posible dudar —como lo hace
Descartes— del valor mismo de ese conocimiento en general.

17



INTRODUCCION A LA FILOSOFIA

ordinario y admitir basicamente su valor: si no lo
hace. no podra razonar, e inevitablemente acabara
en posturas contradictorias o escepticas.

3. CIENCIAS ESPECULATIVAS, CIENCIAS PRACTICAS Y ARTES

Por otra parte, la filosofia va mas alla de las artes. El
«arte» surge cuando, a partir de cierta cantidad de
experiencias, se llega a obtener un juicio universal que puede
aplicarse a todos los casos semejantes. La filosofia busca
explicaciones basadas en el conocimiento de las causas: por
esto, ha de afirmarse que es una ciencia, y que se ocupa de
un orden de conocimientos que es superior al que
proporcionan las artes.

Santo Tomds define el arre como la racionali-
dad de las acciones mediante las cuales se [abrican
objetos («arte-factos»)’. Es un conocimiento que
tiene cierta universalidad, y que. en ese sentido, esta
por encima de la simple experiencia surgida de la
practica de los casos concretos: por el arte, se sabe
el porqué, mientras que la experiencia es una
practica —muy valiosa y deseable— que ignora las
causas de lo que sucedet. Por encima del arte esta
la ciencia. que es el conocimiento por sus causas de
algo que no es inmediatamente evidente: supone,
pues, un razonamiento por el que se pasa de unos
conocimientos a otros mediante el uso de la Iégica’.

5. Literalmente, dice que ¢l arie es la «recta razon de las obras que
se han de hacer» (8. Th., 1-11, q.57, a.3, c.: recta ratio factibilium). Coincide
con lo que usualmente se denomina la «técnican. El verbo facere indica una
accion sobre una materia exterior, o sea, un «hacem» tal como edificar,
cortar, etcétera. En cambio, el verbo agere indica acciones que permanecen
en el propio sujeto, como ver, querer, etc., de donde se define la prudencia
como la recta ratio agibilium (ibid ). La traduccion de ambas definiciones
~de arte y prudencia- es la misma. pero el arte se refiere a la [abricacién de
cosas amﬁcn’alcs. y la prudencia a los actos humanos voluntarios.

6. Véase, sin embargo, el texto de Aristoteles citado en la nota 9.

7. Santo Tomis explica que lo propio de toda ciencia es demostrar
conclusiones a partir de unos principios (cfr. S. T#., I-H1, q.57.a.2.ad |). Las
llamadas «ciencias particulares» suponen la validez de algunos principios
que no demuestran; la filosofia, en cambio, debe afrontar el examen de todos
los conocimientos, y por eso es «ciencia primera» y «universal».

18



NATURALEZA DE LA FILOSOFI4

— Pero la filosofia, siendo una ciencia, se distingue de las
llamadas ciencias particulares: éstas se limitan a la basqueda
de causas proximas, mientras que la filosofia es la
explicacién por las causas mas elevadas o causas ultimas (o
sea, las causas que se bastan a si mismas, en cuanto que no
hay otras mas profundas a las que recurrir). Por ejemplo, las
ciencias fisico-quimicas intentan explicar como se transfor-
man unas substancias materiales en otras, mientras que la
filosofia se pregunta por las propiedades esenciales de la
materia y por su origen, llegando asi hasta la creacion de la
materia por parte de Dios.

~ Se distinguen ciencias tedricas y prdcticas. Las
teoricas se dirigen sin mads al conocimiento de la
verdad. Las prdcticas requieren conocimientos, pero
se ordenan a su aplicacion para realizar obras
concretass.

—Hay que aiadir que los conocimientos filosoficos se
alcanzan mediante las posibilidades naturales de la razon,
por lo cual la filosofia se distingue del conocimiento superior
de la fe sobrenatural, mediante la cual (con la gracia de Dios)
se alcanzan las verdades contenidas en la revelacion divina, y
se distingue también de la reologia sobrenatural, que estudia
cientificamente esas verdades reveladas.

Sintetizando las consideraciones anteriores, considere-
mos, por ejemplo. los niveles de conocimiento respecto a la
construccién de edificios. Un albaiiil tiene experiencia en la
ejecucion de obras concretas. Un maestro de obras puede
dominar el arte de la construccion, sabiendo por qué se han
de hacer las cosas de un modo mas que de otro. Un arquitecto
ha aprendido la ciencia prdctica de construir, que se
fundamenta en diversos principios que son estudiados de
modo tedrico por el ingeniero. el fisico, o el matematico en
diversos niveles: éstos cultivan una ciencia teérica (con
respecto a la construccién).

8. Cfr. TomAs DE AQuino. In Afetaphys., 1. 2 (290).

19



INTRODUCCION A LA FILOSOFIA

Estos niveles se exigen mutuamente y son
complementarios: por ejemplo, con lg sola expe-
dencia se encuentran muchas limitaciones que se
superan mediante el arte y la ciencia, pero, por otra
parte, un saber universal es poco eficiente si no se
cuenta con la experiencia de lo concreto’. Ademas,
hay evidentes conexiones objetivas entre los distin-
tos niveles: el progreso de las ciencias depende en
buena parte de las experiencias con que se cuente,
por ejemplo, y las ciencias tedricas progresan
también movidas por las exigencias planteadas por
las ciencias practicas (puede pensarse en la estrecha
conexion entre la fisica moderna y la tecnologia,
entre otros casos).

4. DEFINICION DE LA FILOSOFiA

De modo general, puede caracterizarse la filosofia
mediante la siguiente definicion: «La filosofia es el conoci-
miento de todas las cosas por sus causas ultimas, adquirido
mediante la razon».

Esta definicion expresa cual es el objero material de la
filosofia, o sea, qué realidades estudia: la filosofia estudia
todas las cosas. Todos los aspectos de la realidad pueden ser
objeto de estudio filosofico, ya que de todos ellos pueden
buscarse las explicaciones ultimas o mas radicales. En
cambio, las «ciencias particulares» se centran en el estudio
de algiin aspecto concreto de la realidad, dejando fuera de su
consideracion los demas.

Por este motivo, existen una «filosofia del
arte», «filosofia de la ciencian, etc., ya que cualquier
tipo de entes o de actividades puede ser objeto de
estudio filosofico.

_ 9. Anstoteles advierte que «la experiencia no parece ser en nada
inferior al arte. sino que incluso tienen mas éxito los expertos que los que,
Stn expenencia, poseen el conocimiento tedrico. Y esto se debe a que la
expenencia ¢s el conocimiento de las cosas singulares, y el arte, de las
universales... Creemeos, sin embargo, que el saber y el entender pertenecen
més al arte que a la experiencia, y consideramos mas sabios a los
conocedores del arte que a los expertos... y esto, porque unos saben la causa
y los otros now (Metafisica. 1, 1,98) a 14-26).

20
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NATURALEZA DE LA FILOSOFIA

El objeto formal de la filosofia. o sea. el aspecto bajo el
‘cual estudia su objeto material, es el estudio de la realidad
«por sus causas tltimas», es decir, buscando las explicaciones -
mas profundas acerca de la existencia y la naturaleza de los
entes. Este enfoque es lo caracteristico de la filosofia: por él
se distingue de otros tipos de saber, que se limitan a la
busqueda de explicaciones y causas dentro de ambitos mas
restringidos.

Se afiade en la definicion anterior que el conocimiento
filosofico es «adquindo mediante la razén» para sefialar que
la filosofia pertenece al ambito natural: busca las explicacio-
nes ultimas que pueden alcanzarse aplicando el razonamien-
to a los datos proporcionados por la experiencia (analizindo-
los, estudiando sus implicaciones y su razon de ser).

Como las explicaciones ultimas de la realidad se
centran en Dios y se refieren muchas veces a aspectos
puramente inteligibles, la filosofia tiene cardcter meiafisico,
o sea, es un saber que conduce a explicaciones fundamenta-
das en causas que se encuentran mas alla de la realidad
sensible.

La definicion propuesta corresponde estrictamente a la
metafisica, que es la parte central de la filosofia. Respecto a
otras partes de la filosofia (tales como la filosofia de la
naturaleza, la l6gica y la ética), la definicidn se aplica en la
medida en que se encuentran relacionadas con la metafisica.

Por ejemplo, la ética estudia la moralidad de
los actos humanos, y en su propio orden no esta
subordinada a ninguna otra ciencia: pero ha de
recoger de la metafisica nociones basicas sin las
cuales no podria plantear correctamente sus proble-
mas (p. €j.. la nocién de bien y de mal, la libertad
humana, la existencia de Dios). Algo analogo sucede
con las demds ramas de la filosofia.

5. FILOSOFIA Y «VISION DEL MUNDO»

La filosofia es un saber connatural al hombre. Cada—
persona tiene su concepcion de Dios, del hombre y del

21



INTRODUCCION A LA FILOSOFIA

mundo: tiene su «filosofian. mds o menos coherente,
profunda y verdadera. Las teorias cientificas. politicas, etc.,
tienen también bases filosoficas. Las diversas culturas e
ideologias suponen y transmiten ideas filosoficas. En
definitiva. en los distintos niveles sefialados, el dilema real
no es tener o no una filosofia. sino tener unas ideas filosoficas
suficientemente profundas y ordenadas o, por el contrario,
aceptar —con los riesgos de error que esto implica- unas ideas
filos6ficas sobre las que no se ha reflexionado seriamente.

Esto se refleja en la vida diaria cuando se habla
de la «filosofia» que orienta la actividad de una
empresa, un sindicato, un partido politico, etc. En
tltimo término, cualquier actividad con fines y
medios programados supone una cierta «filosofia», y
quien no reflexiona sobre este tema puede recibir
inconscientemente influencias que no desearia o
estar contribuyendo a su difusion.

—~ Por tanto, el estudio ordenado de la filosofia es muy
conveniente para alcanzar una vision correcta y bien
fundamentada de la realidad. y sirve como defensa frente a
las ideologias de los ambientes culturales que deforman los
conocimientos del saber espontaneo, al mismo tiempo que
permite discernir los aciertos y errores de las ideas
predominantes en los diversos ambitos cientificos, culturales
y sociales!0,

~ El estudio de la filosofia requiere sin duda esfuerzo, y
tiene dificultades. Como en cualquier otro estudio especiali-
zado, solo se adquiere una adecuada perspectiva cuando se
ha llegado a un cierto nivel de conocimientos; y ademads es
necesario familiarizarse con la terminologia especifica que
suele utilizarse en filosofia.

10.  J. J. SANGUINET!, La filosofia de la ciencia segun Santo Tomds
EUNSA. Pamplona 1977, pp. 355-359, sefiala claramente cémo muchos
avances de la ciencia moderna van acompafados de enfoques filosoficos
deficientes, que se transmiten con tanta mayor facilidad cuanto que se
presentan como formando parte de la respectiva ciencia y avalados por sus

exitos. €l remedio. en buena parte, esti en manos de los especialistas de cada
ciencia mas que en los fildsofos.

22



NATURALEZA DE LA FILOSOFIA

La «oscuridad» que se achaca a muchos
escritos filosoficos se debe, en ocasiones, a los dos
factores mencionados (sin excluir que pueda atri-
buirse a un defecto del escritor). Existe a veces la
falsa conviccion de que los problemas filosoficos
deben ser asequibles a todos sin ningin esfuerzo.
Pero su estudio profundo requiere al menos un
esfuerzo analogo al exigido por otros conocimientos
especializados.

~ Por otra parte, al tratar acerca de las explicaciones mas
profundas de la realidad, la comprension de la filosofia no
raramente requiere un esfuerzo mayor que otras disciplinas~
La dificultad aumenta cuando se tratan cuestiones para las
que no basta la experiencia o los conocimientos ordinarios:
por ejemplo, la filosofia de la ciencia o la psicologia filosofica
exigen frecuentemente una reflexion que versa sobre
conocimientos proporcionados por otras ciencias, cuyo
dominio es entonces indispensable.

23






CAPITULO 1l

LA FILOSOFIA COMO SABIDURIA

I. LA SABIDURIA EN LA VIDA HUMANA

El afdn de saber es algo natural en el hombre, y su
felicidad esta intimamente relacionada con la sabiduria: ésta
le capacita para descubrir el sentido de su vida y actuar
correctamente, mientras que la ignorancia es fuente de
desequilibrios y de errores en la conducta que impiden
conseguir la felicidad.

Puede alcanzarse la verdadera sabiduria sin el estudio
de la filosofia: la metafisica espontdnea del conocimiento
ordinario basta para el conocimiento de las verdades
principales que permiten orientar adecuadamente la vida
humana. Sin embargo. se requiere un estudio sistemdtico de
esas verdades para alcanzar la sabiduria en toda su extension
y profundidad.

— Suele llamarse «sabio» a quien posee un saber cierto y
fundamentado acerca de las verdades mas profundas y. por
ello, es capaz de dingir y persuadir a los demas.

~ De modo general, la sabiduria es el conocimiento cierto
de las causas mds profundas de todo*.

1. Cfr. Tomas pe Aquino, In Metaphys, 1, 2.
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Comentando las ideas de Aristoteles sobre esta
cuestién, Santo Tomas dice: «entre las artes,
llamamos sabidurias a las mas ciertas que, cono-
ciendo las causas primeras en un género de artes
dirigen a las otras del mismo género, como la
arquitectura dirige a los trabajadores mqnuales... asi
también estimamos que algunos son sabios del todo,
0 sea, no respecto a algun tipo de entes sino respecto
a todos... asi como el sabio en algin arte tiene en él
la maxima certeza, la sabiduria general (simplici-
ter) es la mas cierta entre todas las ciencias, ya que
alcanza los primeros principios de los entes»?,

— Por eso, la sabiduria tiene como funcion propia ordenar
v juzgar todos los conocimientos, ya que un juicio perfecto
acerca de algo solo se consigue mediante la consideracion de
las causas dltimas’.

Aunque el nombre de «sabio» suele aplicarse a
quien destaca en alguna especialidad concreta,
propiamente se aplica a quien posee un conocimicn-
to cierto de las causas mas generales de todo: puede
suceder que personas corrientes sean realmente mas
sabias (en sentido estricto) que un cientifico que
aborda con erudicion pero superficialmente cuestio-
nes que caen fuera del ambito de su especialidad.

2. TIPOS DE SABIDURIA

En el plano natural, la sabiduria mads perfecta se
alcanza mediante la metafisica, ya que ésta considera las
causas mas profundas de la realidad en la medida en que
pueden conocerse por la razén natural (por lo que se refiere
a toda la creacién, Dios; y en un ambito mas restringido, el
alma humana que es espiritual). La metafisica proporciona
las bases para el correcto planteamiento de las ciencias

2. Ifl Ethic. V1, 5 (1180-1 181).
3. Cfr. TomA4s b AqQuino, S.Th., I, q.57. a.2, c.
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particulares y para interpretar sus resultados, y es el
fundamento de la ética natural. Aunque la metafisica no
abarca en detalle todas las ciencias, juzga el valor y el sentido
iltimos de esos conocimientos particulares, y asi hace
posible la ordenacion de los conocimientos y de las acciones
hacia su verdadero fin*.

Los conocimientos particulares suponen siem-
pre unos fundamentos filoséficos, que la metafisica
estudia sistematicamente. Con ello no se afirma,
por ejemplo. que los cientificos tengan que esperar
el juicio de los fildsofos sobre temas de su
competencia, pero se advierte que cuando quieran
hacer explicita la metafisica contenida en sus
presupuestos o resultados. deberan plantear la
cuestion con todo rigor metafisico.

~ De modo general, la sabiduria considera todas las cosas
a la luz de sus causas ultimas (y. sobre todo, las considera
en relacion a Dios, que es principio y fin de todas las
criaturas): permite juzgar y ordenar convenientemente todas
las cosas y acciones respecto a su ultimo fin (que es Dios).-
Si se consideran las causas ultimas de modo relativo a los
diversos ambitos de la realidad, puede hablarse de sabiduria
respecto a cada uno de esos ambitos particulares: por
ejemplo, respecto a las ciencias particulares (que estudian
ambitos concretos de la realidad), a la filosofia moral (que
considera las acciones voluntarias), o a las artes (que versan
acerca del orden que el hombre pone en las cosas que
produce, llamadas artificiales). También suele aplicarse el
nombre de sabiduria a la prudencia, que es la aplicacion de
la moral a los casos concretos.

3. SABIDURIA Y CIENCIA

La sabiduria es también ciencia, puesto que la ciencia
es el conocimiento de verdades a las que se llega por

4. Cfr. ARISTOTELES. Merafisica, |, 2. Comentando cste _pasajc.. San}o
Tomas concluye que la metafisica es una ciencia que es también sabidunia.
ya que ¢s una ciencia teorica que versa acerca de los primeros principios ¥
causas de la realidad: cfr. In Metaphys.. 1.2 (51).
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demostracion a partir de unos principios: la sabiduria
filosofica afiade a la ciencia la caracteristica de versar sobre
las causas ultimas (metafisica) o de proceder a partir de ellas.
En este sentido, la sabiduria filosofica se distingue de la
propia de las ciencias particulares por la maxima amplitud
de su objeto, por las causas a la luz de las cuales ve la
realidad, y, por tanto, también en razon del método.

La metafisica es a la vez ciencia v sabiduria: no hay
oposicion entre ambos aspectos, ya que precisamente es
sabiduria por ser ciencia que considera las causas ultimas en

el orden natural.

Santo Tomas dice que «aquella ciencia que se
llama sabiduria es la que versa sobre las causas
primeras y los primeros principios»® afirmando
también que «la sabiduria no es una ciencia
cualquiera, sino la ciencia de las realidades mas
nobles y divinas, siendo por tanto la cabeza de todas
las ciencias»¢. En definitiva, «la sabiduria es ciencia
en cuanto que tiene lo que es comun a todas las
ciencias, que es demostrar las conclusiones a partir
de unos principios. Pero tiene algo propio que esta
por encima de las otras ciencias, ya que juzga acerca
de todas las cosas, y no solo en cuanto a las
conclusiones, sino también en cuanto a los princi-
pios primeros. Y por eso es una virtud (intelectual)
mas perfecta que la ciencia»’.

4. SABIDURIA E IGNORANCIA

= Asi como la sabiduria tiene gran importancia para
o_rdenar la vida humana a su fin, la ignorancia es causa de
diversos obstaculos que impiden esa correcta ordenacion.
Por eso Ia ignorancia ocasiona serios perjuicios a quien la
padece. La sabiduria no basta para hacer al hombre bueno

5. In Metaphys.. 1, | (35).
6. In Erthic., VI, 6 (1 184),
7. STh.1-M.q.57, a2, ad!.
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moralmente, pero facilita notablemente conseguir la rectitud
moral y, con ella, la felicidad. -

_ Se atribuye a Sdcrates la identificacion entre
la virtud y el saber, y a la Ilustracion haber recogido
esa identificacion, concluyendo que la ciencia
bastarga para hacer bueno al hombre®. Pero el
conocimiento y la virtud moral se influyen mutua-
mente, ya que la rectitud moral exige la prudencia,
pero ésta exige la virtud®. El conocimiento no basta
para hacer al hombre bueno y feliz; pero la
ignorancia sobre el bien dificulta la vida moral y la
felicidad.

El estudio de las ciencias particulares no suele interferir
con las disposiciones morales que tenga el sujeto, al menos
mientras se trata de cuestiones poco relacionadas con un
compromiso personal (tales como las demostraciones mate-
maticas o de la fisica matematica. o muchos aspectos de la
sociologia o la histona). Pero cuando se estudian problemas
que tienen repercusiones sobre la actitud ante la vida, la
objetividad en la ciencia dependerd 1ambién de las disposi-
ciones subjetivas: puede darse, por tanto, una ignorancia
revestida de ropaje cientifico. que lleva a defender lo que
coincide con las preferencias personales mas alla de lo
permitido por las razones objetivas. Esa ignorancia pseudo-
cientifica es un obstdculo serio para llegar a una visidn
objetiva de la realidad y, por tanto. a la verdadera sabiduria
tedrica y moral.

8. FEs posible que Socrates subrayara sobre todo que la moralidad de
un acto humano es proporcional a su voluntariedad (y. por tanto, al
conocimiento que tienc el sujeto), lo cual es cierto; las fuentes al respecto
son los dialogos de Platon: el Hipias menor no cs ficil de interpretar. y la
frase «el sabio es bueno» es un interrogante cn medio del dialogo contenido
en la Repuiblica (1, 350b). En cuanto a la llustracién, la idea vcen‘lml_ es
concebir el progreso del hombre en funcion de una racionalidad cientificista
que desplaza a la metafisica y al cristianismo, idealizando la idea del
«progreso», la de «ciencia» y la relacién entre ambas: cfr., por ejemplo. J.
A. RIESTRA, Condorcet: Esbozo de un cuadro historico de los progresos del
sspirit humano. Emesa, Madrid 1978. )

g Cfr. TomAs DE Aquino. In Ethec, V1, 11(1285); a proposito de la
opinién que Aristoteles atribuyd a Socrates. Santo Tomds subraya la
dependencia mutua entre la prudencia y la virtud moral.
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Por ejemplo, quien acepta las leyes histéricas
defendidas por el marxismo, se ve inclinado a
interpretar muchos hechos historicos en funf:lop de
la lucha de clases y de los intereses economicos,
aunque no haya datos para hacerlo o los datos sean
contrarios a esa interpretacion. Algo semejante
sucede al materialista al estudiar la psicologia:
tendera a ver la conducta humana de modo
determinista, de un modo arbitrario y anti-
cientifico. Es facil advertir que, en estos casos y otros
analogos, la verdadera sabiduria facilita una actitud
libre y objetiva, ayudando a descubrir los crrores de
los reduccionismos pseudo-cientificos.

Cuando se trata directamente de la sabiduria. el hombre
se encuentra con verdades que comprometen profundamente
su existencia; por eso. la ignorancia v el error en estas
materias tienen estrecha relacion con la rectitud moral del
sujeto. El conocimiento acerca de las verdades mas profundas
exige una voluntad recta que busque sinceramente el bien
sin dejarse arrastrar por las preferencias arbitrarias. Por cso,
el ejercicio de la libertad humana desemperia una funcion
importante en el progreso del conocimiento sapiencial, que
se refiere a las causas ultimas y juzga y ordena los demas
conocimientos.

10.

Advierte Santo Tomas que la doctrina, «para
que tenga eficacia en alguien, cs necesario que
encuentre un alma que, por las buenas costumbres,
esté preparada a alegrarse con el bien y a odiar el
mal; como es necesario que la tierra esté bien
cultivada para que la semilla dé fruto... el que vive
segun las pasiones no oye con buena disposicion la
palabra de quien le amonesta»'®. Evidentemente.
como en estos temas la libertad desempefia un papel
central, las disposiciones del sujeto no son necesa-
ramente las mismas siempre ni en cualquier
sentido, y.siempre cabe el cambio. Pero es claro que
lo determinante en cuestiones que caen dentro de lo
que hemos llamado «sabiduria», no son solo los
argumentos tedricos, por solidos que puedan ser.

In Ethic, X, 14 (2146).



CAPITULO 1II

LA FILOSOFIA COMO CIENCIA

~1. EEL CARACTER CIENTIFICO DE LA FILOSOFIA

La filosofia es ciencia. y lo es de un modo eminente —o
sea. mas elevado que otras ciencias—, como se ve examinando
los dos sentidos principales del término «ciencian:

— en cuanto la ciencia es un «conocimiento cierto por
medio de las causas», la filosofia lo es, y ademas, al ocuparse
de las causas mas profundas de la realidad, es la ciencia
primera y mas eminente de todas. ya que las demas estudian
solamente las causas proximas o mas inmediatas;

— en cuanto la ciencia es un conocimiento en el que se
llega a conclusiones por demostracion a partir de unos
principios, la filosofia procede asi: hay que sefialar. sin
embargo. que la filosofia estudia también los principios
primeros o mas bdsicos de todo el conocimiento, cosa que
no hacen las otras ciencias: por ello, la filosofia es ciencia,
pero no es simplemente una mas entre las ciencias
particulares, sino que es superior a todas ellas. ~

La diversidad de opiniones en la filosofia
parece un obstaculo para admitir su caricter
cientifico. De hecho, algunos filésofos han pretendi-
do construir un sistema que acabara con esa
pluralidad y lograra un asentimienio general en
virtud de su método.
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Asi, Descartes tom6 como modelo .de la
filosofia la claridad y rigor de las matematicas, y
pretendio deducir todos los conocimientos a partir
de evidencias indudables'. Kant tomé como modelo
su peculiar interpretacion de la fisica de Newton,
cuyo rigor le parecia una conquista definitiva, y
concluyé que la universalidad del conocimiento
proviene del empleo necesario de unas mismas
‘categorias de pensamiento comunes a todos los
hombres?. Otros intentos mas recientes son el de
Husserl, cuyo método fenomenoldgico ha influido
mucho en la filosofia del siglo XX?, y el de los
neo-positivistas del Circulo de Viena, que redujeron
toda la filosofia al analisis légico del lenguaje?.

Pero estos planteamientos consiguen una
claridad ficticia, reduciendo arbitrariamente las
cuestiones filosoficas a algin aspecto parcials.

El verdadero rigor sélo puede conseguirse
razonando correctamente a partir de la experiencia,
y evitando reduccionismos unilaterales. La falta de
asentimienio general no debe achacarse a la filosofia
misma, sino a los fallos de quienes no estudian los
problemas con el rigor necesario y pretenden
explicarlos reduciéndolos a aspectos parciales, y
también a la dificultad de los problemas filoséficos
mas profundos.

2. UNIDAD Y MULTIPLICIDAD EN LA FILOSOFIA

' Por otra parte, la filosofia es un conjunto de ciencias,
mas que una ciencia inica. No es de extrafar que, a pesar

. Cfr. E. GILSON, La unidad de la experienci i

h i periencia filoséfica, Rialp,
Madrid 1973, pp. 147-176; C. CARDONA, René Descartes: Discurso del
mélod{, Ecnf'lrcsa Madrid 1978.

. R. VERNEAUX, I ! Kant: Criti

Emess, Madsid 1975, mmanuel Kant: Critica de la razén pura.
n'guro}'a, Z:I J;B;Eaﬁzin? 9[);;FREITAS, E. Husserl: La filosoffa como ciencia

> LIr. M. ARTIGAS, Karl Popper: Bisqueda sin término. Emesa,
Madnsd 1%79.bpp. 87-105_(Po_ppc1: no es neo-positivista).
ra en E cn; uen estudio histérico y temdtico sobre esta cuestin se encuen-

* B. GNSON, Ei ser y los filésofos. EUNSA, Pamplona 1985 (2.* ed.).
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de esto, pueda hablarse de «la» filosofia ya que sus diversas
partes estan intimamente relacionadas y tienen un mismo
enfoque de fondo. El nicleo de la filosofia es la metafisica,
que estudia los aspectos basicos de la realidad (su «sem) y
sus causas ultimas; el enfoque metafisico, proyectado al
estudio de los seres de la naturaleza, da lugar a la filosofia
de la naturaleza inanimada, de la vida corpérea, y del
hombre.

Por tanto, cuando se habla en singular de «la» filosofia.
no hay que olvidar que ese término designa diversas
disciplinas, que tienen un enfoque bésico comiin: el enfoque
metafisico, o sea. el estudio de la realidad a la luz de las
ultimas causas. Por eso, las diferencias entre la filosofia y las
ciencias particulares se centraran en las peculiaridades del
enfoque de la metafisica: aunque no toda la filosofia sea
propiamente melafisica, se plantea siempre desde una
perspectiva metafisica.

Cualquier ambito de la realidad puede ser
objeto de estudio filosofico. Por tanto. cualesquiera
que sean los nombres que se dé a estas disciplinas,
son ramas de la filosofia la «filosofia de la
naturaleza», la «filosofia del hombre», la «filosofia
del derecho», etc. Sin embargo, para gue una
disciplina sea considerada como filosofica. no basta
que plantee cuestiones generales sobre algin tema,
sino que ha de responder a un planteamiento en el
que se investiga acerca del «sem de las realidades
consideradas v se buscan sus explicaciones ultimas.

3. FILOSOFiA Y CIENCIAS PARTICULARES

Las diferencias entre la filosofia y las ciencias particula-
res consisten, sobre todo. en que la filosofia estudia la
realidad en su aspecto mas radical y buscando sus causas
ultimas. mientras que las ciencias particulares estudian
aspectos concretos de la realidad. buscando causas mads
inmediatas. El ambito propio de las ciencias particulares
(bien sean las ciencias naturales, como la fisica y la biologia.
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o las ciencias humanas, como la sociologia y la hisloria)_esté
constituido por aspectos determinados de la realidad
(propiedades fisicas o comportamienlo; hpmanos, por
ejemplo), que se estudian buscando explicaciones que no
sobrepasan ese nivel (como unas pro_piedades fisicas in-
fluyen en otras, o unos comportamientos humanos en
otros). La filosofia estudia toda la realidad, intentando
explicar en ultimo término su ser mismo.

Al buscar las ultimas causas de la realidad, la filosofia
llega al estudio de las realidades espirituales y las considera
en si mismas: el conocimiento de Dios. del alma humana, de
la ley moral, etc., es tema propio y exclusivo de la filosofia.
Ademas. trata todos los aspectos de la realidad a la luz de
las explicaciones ultimas estrictamente metafisicas.

El cientificismo afirma que el método de las
ciencias experimentales es el dnico valido para
conocer la realidad. Se trata de una postura
contradictoria, pues esa alirmacion no pucde pro-
barse mediante el método de las ciencias.

Respecto al cientificismo oplimista de los
siglos XVIII y XIX. que veia en las ciencias la
solucion de todos los problemas humanos, el
cientificismo reciente suele ser pesimista: reconoce
los limites de las ciencias, pero incluso los exagera
y los extrapola a todo el conocimiento humano.
afirmando que nunca se puede llegar a afirmar con
certeza ninguna verdad (es el caso de posturas como
las de K. R. Popper y M. Bunge).

Puede hablarse también de un cientificismo
respecto a las ciencias humanas. Por ejemplo. el
«historicismo» que reduce toda explicacion de la
realidad, en ultimo término, a factores historicos
que ad;més responderian a leyes necesarias (negan-
do arbitrariamente la existencia de otros factores y
-al menos en teoria- de la libertad humana)e.

A 6. .‘\Iguna's doctrinas cientificistas sc analizan en las obras siguicntes:
v R_IE.STRA. Condorcet: Eshozo de un cuadro historico de los Progresos
0! espiritu humano. op. cir. §. J. SANGUINETI, Angusto Comie: Curso de

fiosofia positiva. Emesa, Madrid 1977; M. ARTIGAS, Kar/ Popper. Buisqueda
sin 1érmino, op cit
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4. LAS BASES FILOSOFICAS DE LAS CIENCIAS PARTICGLARES

Las ciencias particulares consideran la realidad desde
una perspectiva y con un método propios. que no son
filosoficos. Pero se fitndamentan en la metafisica (en distinta
medida, segin la rama cientifica de que se trate). En efecto.
se basan implicitamente en determinadas concepciones
acerca de la realidad que estudian, y la reflexion explicita
sobre esos presupuestos es una tarea filosofica: por ejemplo,
la fisica parte de ciertas nociones y principios generales
acerca de los cuerpos, el espacio y el tiempo, la causalidad
fisica, elc.. que son objeto de la reflexion filosofica.

Es posible. por tanito. que una ciencia particular se
construya sobre unas bases metafisicas mds o menos
equivocadas: tal fue el caso de la fisica mecanicista. edificada
sobre el supuesto de que todas las propiedades de la materia
se reducen a los aspectos relacionados con la cantidad; y lo
mismo sucede con una sociologia que admita la existencia
de leyes necesanas en los comportamientos sociales o con
una psicologia conductista. A pesar de ello. pueden
encontrarse afirmaciones, experiencias y descripciones ver-
daderas en un contexto globalmente equivocado, pero esa
ciencia mal fundamentada contendrd también afirmaciones
falsas y transmitira una imagen erronea de los aspectos de la
realidad que estudia.

El mecanicismo concibe la realidad al modo
de una maquina mecanica. donde todo se explica
por el desplazamiento de piezas materiales. Esta
explicacién, que ya encuentra serias dificultades
cientificas y filosoficas respecto a los cuerpos
maleriales, pretende a veces abarcar incluso al
hombre en todo su ser. Evidentemente, algunos
aspectos de la realidad pueden explicarse parcial-
mente mediante modelos mecanicos, lo_cua] puede
ser utilizado para defender un mecanicismo global
que es inadmisible’.

7. Sobre el mecanicismo como explhicacion del conocimiento huma-
no, sc cncuentrm una interesante discusidn de los aspectos cientificos
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El marxismo reduce los fenomenos h.umanos a
factores economicos y a leyes necesanas de la
historia, de modo que las verdades parciales que
pueda contener quedan enmarcadas en un contexto
claramente erréneo en el que se prescinde de las
dimensiones espirituales, que son las que caracteri-
zan mas esencialmente al hombre®.

El conductismo supone que todo en el hombre
se reduce a factores matenales, bajo el pretexto de
que otros factores (como la conciencia, el espiritu,
la libertad, etc.) no pueden someterse a los métodos
de la ciencia experimental®.

Estas tres posturas son ejemplos de doctrinas
reduccionistas, porque reducen la realidad que
estudian a algunos aspectos prescindiendo de otros.
Tienen el atractivo de una falsa claridad, que se
consigue simplificando arbitrariamente los datos
reales. Y. en cuanto que suelen presentarse como
conclusiones cientificas sin serlo, son doctrinas
pseudo-cientificas, en las que algunas verdades
parciales y cientificas se encuentran mezcladas con
otras afirmaciones falsas (y de tal modo que estos
errores suelen presentarse formando una sola
doctrina con las verdades parciales. por lo que
discernir unos y otras no siempre es facil).

Cuanto mds elevado es el objeto que tienen las ciencias
particulares, mayor serd su vinculacion con la filosofia. La
biologia, al estudiar los seres vivos, tiene mas implicaciones
metafisicas que la quimica. Las ciencias que se ocupan
directamente del hombre (como la psicologia, la sociologia
y la historia) utilizardn necesariamente conocimientos
filosoficos, y la verdad de sus conclusiones dependera en
buena parte de que esa base metafisica sea correcta.

elg:_,g. L. Jaki. Brain, Mind and Computers. Gateway, South Bend (Indiana)
8. Se ofrece una vision panoramica de este tema en: F. OcARiz. £/

marxismo. Palabra, Madrid 1975.

Lp 9. Una excelente vision de la psicologia modema puede verse en: 3.

I%lelLLos. Imiroduccién a la psicologia contempordnea. CSIC, Madnd
. donde se muestra la necesidad de enfocar la psicologia desde una

consideracién del hombre en su totalidad.
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Por ejemplo, las teorias evolucionistas de la
biologia no pueden negar la creacion divina del
universo (puesto que solo se extienden al posible
origen de unos seres a partir de otros ya existentes),
ni la espintualidad del alma humana (que no puede
ser objeto de experimentacion cientifica del mismo
modo que las realidades materiales): si se pretende
apoyar el materialismo sobre la biologia, se realiza
una extrapolacion falsa y cientificamente injustifica-
bleto.

La identificacion, debida al influjo del positivismo,
entre ciencias «particulares» y ciencias «positivas» conduce a
notables confusiones. En realidad. no existe ninguna ciencia
«positiva», si con ese nombre se quiere designar una ciencia
que no tenga ninguna relacion con la metafisica, pues se
trataria de un simple instrumento pragmatico sin valor para
conocer la realidad, que es el objetivo primero de las ciencias.
La concepcion positivista es falsa historicamente e irrealiza-
ble en la practica: desde el momento en que una ciencia
estudia aspectos de la realidad (y todas lo hacen), necesaria-
mente ha de contar con una base metafisica; cuando esto se
niega, sucede que se construyen las ciencias con bases
metafisicas implicitas, con el peligro de dar como cientifica-
mente comprobado lo que no son sino concepciones
filos6ficas quiza injustificadas.

5. AUTONOMIA DE LAS CIENCIAS

Las ciencias particulares no realizan un estudio
propiamente metafisico: utilizan bases metafisicas sin adop-
tar el enfoque propio de la filosofia. Esas ciencias tienen su
propia autonomia: su relacion con la filosofia no impide que
tengan sus propios métodos para obtener y juzgar sus
conclusiones especificas. La filosofia tiene respecto a ellas

10. Cfr.. p. cj., P. Jorpan. Creacion y musterio. EUNSA.
Pamplona 1978.
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una funcion directiva de orden superior, que no interfiere
con su légica autonomia.

La filosofia juzga y dirige a las demas ciencias,
porque le compete juzgar los principios primeros de
todo conocimiento humano y el valor de los
métodos cientificos, de modo que es tarca suya
determinar el objeto propio de cada ciencia y
clasificar las ciencias en una jerarquia segun la
naturaleza de cada una.

Esto no supone merma alguna de la autonomia
de las ciencias: /a filosofia no interfiere con ellas en
el mismo terreno. pues su funcion directiva se
ejercita desde un plano superior. Por ejemplo, la
filosofia no proporciona los medios para juzgar la
verdad de una ley fisica o bioldgica, pero puede
advertir que determinadas alirmaciones hechas en
nombre de la fisica o de la biologia son extrapolacio-
nes injustificadas que caen fuera de lo que sus
métodos permiten afirmar.

Las conclusiones de las ciencias particulares
no se «deducen» de la filosofia (como pretendia en
algin modo Descartes). ni tampoco son totalmente
«independientes» de ella (como afirman los positi-
vistas): se obtienen mediante los métodos propios de
cada ciencia, pero el juicio sobre el valor de esos
métodos exige consideraciones filosoficas!!.

Desde la antigiiedad hasta el siglo X V111, se consideraba
lq ﬁlc_)soﬁa como el conjunto de todo el saber, incluidas las
ciencias particulares, de modo que en muchos casos la

1. Cfr. ). MarITAIN Tnireduccion general a la filosofia. Club de
lectores, Buenos Aires 1945, pp. 89-100. Maritain concluye acertadamente
que «para avanzar en las ciencias no hay necesidad de ser filésofo», y que
«los sabios, al cultivar sus ciencias, no tienen por qué pedir consejo a la
filosofia ni aspirar a scr filosofosw, sefialando al mismo tiempo que. sin la
filosofia, el cientifico no podra «darse cuenta del lugar ni del alcance de su
especialidad en el conjunto de los conocimientos humanosm, ni conocer
adecuadamente los fundamentos de su ciencia. Maritain advierte también
que. cuando la filosofia no ha ejercido correctamente su funcion directiva,

se ha llegado fatalmente a un ran desbaraj ral
de la inteligencian (1hil. p. 934;1.; sbarajuste» y a un «descenso gene
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relativa autonomia de éstas no era respetada. Por el
contrario, el positivismo del siglo XIX reducia la tarea de la
filosofia a una simple reflexion sobre los resultados de las
ciencias «positivas», Una vision correcta del tema ha de tener
en cuenta los diversos enfoques de la filosofia y de las
ciencias particulares y. al mismo tiempo. sus relaciones, tal
como han quedado expuestas.

En la antigiiedad y en la Edad Media, los
estudios cientifico-experimentales se agrupaban,
junto con los filoséficos, en la filosofia natural
Incluso la obra principal de Newton, que fue
publicada en 1687 vy es un tratado de fisica en el
sentido moderno. lleva el titulo de «Principios
matematicos de la filosofia naturaly.

El desarrollo de las ciencias experimentales
desde el siglo XVII, sin que le acompafiara una
comprension exacta de los métodos de esas ciencias,
provocé que la situacion se invirtiera: la ciencia
experimemntal parecia a algunos ser el tinico conoci-
miento valido de la naturalezca, y la filosofia
quedaba reducida a reflexiones metodoldgicas o al
estudio de las conclusiones cientificas para lograr
una sintesis de ellas. Junto a esas posturas positivis-
tas (que tuvieron su principal defensor en Augusto
Comte), se daban también exageraciones de signo
opuesto, pretendiendo limitar las ciencias a una
funcion secundaria y poco acorde con sus logros
reales (en posturas idealistas, por ejemplo). Por lo
general, las relaciones entre ciencias y filosofia,
hasta el siglo X X. adolecen de multiples equivocos y
confusiones por ambas partes.

Las importantes revoluciones cientificas del
siglo XX han ayudado a comprender mejor la
naturaleza del método experimental. Sin embargo,
la difusion de los prejuicios positivistas. y la
insuficiencia de algunos planteamientos filosoficos
mas difundidos (de tipo racionalista, existencialista
o materalista), han hecho que la situacion, en
conjunto, siga siendo bastante confusa: la «filosofia
de la ciencia» ha experimentado gran desarrollo. y
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ha conseguido notables logros respecto a temas
parciales (sobre todo de Lipo metodoldgico), pero la
escasez de enfoques filosoficos suficientemente
profundos y rigurosos sobre estos temas sigue siendo

notable'?.

plmloltzl.e V'Eu.:;a m?tg}' a|6P!°b|°“"5“°3 se trata con claridad y rigor, desde el
ciemtifico. Gredos, M:d:igcljco' en: E. SIMARD, Naturaleza y alcance del método
na 1993 (4 ed), (cu 1961, y JJ. SANGUINETI, Légica, EUNSA, Pamplo-
estudio histbrico-crit; arta parte: «El conocimiento cientifico»). Un amplio

1co con abundante documentacién se encuentra en: S.L.

JAKL, The Road i
Chicago 19;: of Science and the Ways to God. University of Chicago Press,
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CAPITULO IV

EL METODO DE LA FILOSOFIA

1. CONTINUIDAD CON EL CONOCIMIENTO ORDINARIO

La filosofia se sitia en continuidad con el conocimiento
humano ordinario. utilizando sus mismos recursos: se parte
de la experiencia sensible, a través de la cual se llega
mediante la inteligencia a conocimientos universales abstrac-
tos, y se avanza en el conocimiento realizando inferencias
cuyo valor viene determinado en ultimo término por la
evidencia sensible o la intelectual. No existe ninguna
«facultad» o capacidad de conocimiento que dé lugar a un
conocimiento especificamente filosofico.

Esto no significa que deban aceptarse sin el
oportuno examen todas las opiniones que suelen
llamarse de «sentido comun»: esas opiniones pue-
den estar mezcladas con errores, y la reflexion
filosofica debe extenderse al examen de su legitimi-
dad y fundamento.

Del mismo modo que no existe ningun instinto
infalible de «sentido comuny», tampoco existe una
intuicion propia de la filosofia: en ambos casos.
utilizamos la inteligencia y razonamos mediante ella
(apoydndonos en el conocimiento de los sentidos).
No existen facultades especiales en la naturaleza
humana para determinados tipos de conocimiento:
todo conocimiento humano se realiza mediante los
sentidos y la inteligencia.

41



INTRODUCCION 4 LA FILOSOFIA

Por tanto, no es cierto que la filosofia sea una tarea
reservada a personas que poseerian unas especiales capacida-
des de conocimiento. La filosofia utiliza de modo sistemdtico
los recursos de todo conocimiento humano: la experiencia,
la induccion, el razonamiento; y el valor de sus afirmaciones
se fundamenta sobre la evidencia, 1o mismo que sucede con

todo conocimiento.

Estas consideraciones permilen advertir /a
relacion entre el «conocimienio ordinario», las
ciencias, v la filosofia. En los tres casos, el valor del
conocimiento se mide por unos mismos patrones: la
utilizacion correcta del conocimiento sensible y del
razonamiento intelectual, segin las reglas que
estudia la légica.

El conocimiento ordinario se basa en la
experiencia comun, asequible a todos. Se extiende a
todo tipo de problemas, tanto teoricos como
practicos, de la vida humana: por eso, abarca
también muchas cuestiones que la filosolia estudia
de modo sistematico.

Las ciencias particulares estudian de modo
pormenorizado aspectos concretos de la realidad,
recurriendo de modo ordenado y sistematico a la
experimentacion y a diversos procedimientos logi-
cos (por ejemplo, al método hipotético-deductivo).
De este modo. llegan a conclusiones inalcanzables
por el solo conocimiento ordinanio.

La filosofia estudia la realidad buscando sus
causas Ultimas. Para ello, toma como base tanto el
conocimiento ordinario como el cientifico, exami-
nando el grado de certeza que alcanzan en cada caso
concreto. 'Y, en sus razonamientos, utiliza los
recursos de la inteligencia de acuerdo con las reglas
légicas validas para todo conocimiento humano.

2. FILOSOF{A Y EVIDENCIA INTELECTUAL

J El conocimiento intelectual empieza a partir de los
alos sensibles, pero la inteligencia llega hasta la esencia de
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las cosas cuyos accidentes exteriores son captados por los
sentidos. Los juicios universales se conocen a través de la
induccion, mediante la cual la inteligencia llega hasta lo
universal y necesario, abstrayendo a partir de los casos
singulares: a partir de las imagenes sensibles, se llega a los
juicios universales. Todas las ciencias tienen en comun
abstraer lo universal y necesario de lo particular. Pero. a
diferencia de lo que sucede en las ciencias que se apoyan de
algin modo en la evidencia sensible (en lo que se comprueba
por los sentidos), la filosofia se mueve en el ambito de la
evidencia intelectual.

Se llama abstraccion al proceso mediante el cual la
inteligencia conoce las esencias de las cosas. expresandolas
mediante ideas o concepios (hombre. planta. color, etc.).
Partiendo de lo sensible e individual, se llega a conceptos
intelectuales y universales.

Las ideas son universales, pues se aplican a
muchos individuos (por ejemplo. la idea de hombre
se predica de cada hombre concreto). Las imdgenes
son individuales: son representaciones sensibles y
concretas elaboradas por la imaginacion (por ejem-
plo. la imagen de «este» hombre). A partir de las
imagenes. la inteligencia obtiene las ideas, y cuando
considera los seres concretos, relaciona las ideas
universales con las imagenes individuales (si se trata
de seres materiales. pues respecto a los seres espiritua-
les no pueden obtenerse imagenes sensibles).

Siguiendo a Aristoteles, Santo Tomas afirmo que las
ciencias especulativas se distinguen entre si por el grado de
«inmaterialidad» de sus respectivos objetos. En primer lugar.
la ciencia natural o fisica estudia lo que depende en su ser
de la materia (los seres materiales 0 cuerpos naturgles, en
cuya definiciéon necesariamente entra la materia). En
segundo lugar, la matemdtica estudia lo que, aun  no
pudiendo existir fuera de la matenia, puede ser considerado
prescindiendo de ella (lineas, nimeros, etc.). En tercer lugar,
la metafisica estudia todo aquello que no depende en su ser
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de la materia, bien porque es espiritual (pqr ejemplo, D.ios),
bien porque puede darse tanto en las realidades materiales
como en las espirituales (substancia y accidentes, acto y

potencia, etc.)".

Esta doctrina de los grados de abstraccion
requiere matizaciones. Por una parte, las ciencias
naturales, en su sentido moderno, no corresponden
a la «ciencia natural» tomista de modo completo:
en muchos casos, corresponden a lo que Santo
Tomas llamo «ciencias medias» (que utilizan la
matemnatica para el estudio de la naturaleza); la
«ciencia natural» o «fisica» de los antiguos es un
estudio de la naturaleza desde el punto de vista
filosofico.

Por otra parte, no se trata de unos «grados» de
abstraccion en perfecta continuidad. La metafisica,
al estudiar el «sem de todos los entes, adopta una
perspectiva peculiar: su abstraccion consiste en
considerar todo bajo el punto de vista de su «sem,
pero todo lo que es real tiene un cierto ser, por lo
cual la abstraccidon metafisica considera todo lo real
(al menos, de modo implicito). La metafisica, siendo
la ciencia mas «abstracta», es la tinica que considera
los entes en toda su realidad, ya que las ciencias
particulares prescinden de lo que no forma parte de
su enfoque y método propio?.

3. FILOSOFIA Y COMPROBACION EXPERIMENTAL

Ciertamente la filosofia, al buscar las causas mas
profundas de lo real, se remonta con frecuencia a realidades

ol I, Cfr. Tomas DE AQuiNo. In Phys.. 1. 1 (2-3); In Boet. de Trin., q.V.
2. Cfr. J: J. SANGUINETI. Ligica, op. cit., pp. 162-167. «Santo Tomis
considera que s6lo el nivel fisico y el matematico serian tipos de abstraccion
(en ¢l sentido de separaciin mental). mientras que los conceptos metafisicos
: util dcan mis bien en un contexto de separatio o juicio real, por cuanto
mapta:lna. Deln materia lo que realmente cs separable o estd scparado de
también el temdureer ﬂjlanlem._ no hay inconveniente en considerar abstractivo
s entienda capta nivel de inmatenalidad, siempre que por abxl::aa'_n&n no
cienci -aplar aspectos parciales (pues asi son abstractas mas bien las
c1as particulares). sino superar la materialidad» (ibid. p. 166).
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que estan mads alla de lo que se puede comprobar mediante
los sentidos: por eso, la evidencia que mas utiliza es la
evidencia intelectual. Quien pretenda basar el valor de todo
conocimiento sobre la evidencia de los sentidos, encontrara
grandes dificultades en la filosofia, pero también las
encontrara en muchos aspectos del conocimiento ordinario
que se refieren a realidades que no se pueden ver ni imaginar
(por ejemplo, la inteligencia, la libertad, el bien y el mal). La
filosofia, al basarse sobre la evidencia intelectual. no hace
mas que desarrollar de modo sistematico la capacidad de la
inteligencia, aplicandola al estudio de las causas y aspectos
mas profundos de la realidad.

Las ciencias particulares utilizan también la
evidencia intelectual. pero recurren habitualmente
también a experimentos planeados de tal modo que
los datos obtenidos orienten o decidan las respuestas
a los problemas. Utilizan frecuentemente el método
hipotético-deductivo. segtin el cual, ante un proble-
ma. se formulan hipdtesis y luego se deducen de
ellas consecuencias que pueden comprobarse o
relutarse mediante experimentos’.

La filosofia recurre a la experiencia y en ningiin modo
puede prescindir de ella, pero a partir de los hechos de
experiencia razona remontandose a las causas esenciales que
se dan de modo necesario v deduciendo de ellas consecuen-
cias igualmente necesanas.

Por ejemplo, analizando los diversos tipos de
«cambios» que se dan en la naturaleza, la filosofia
llega a conocer que fodo ente sujeto al cambio debe
estar compuesto de acto y potencia.

3. Sin cmbargo, el método cientifico no se reduce sélo al método
hipotético-deductivo. éte supone que podemos alcanzar conocimiemos
ciertos sobre la realidad. y, por tanto. supone el valor de muchos
conocimientos que no son hipotéticos: en caso contrano, no tendia siquiera
sentido cl planicamiento de problemas y de cxpenmentos y la interpretacion
de sus resultados. con lo que tampoco podria utilizarse el método
hipotético-deductivo.
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Estas verdades generales estdn presupuestas en
los planteamientos de las ciencias particulares, que
investigan los detalles concretos de los entes y sus
causas proximas®.

No ¢s de extrafiar, por tanto, que al estudiar la filosofia
se presente la dificultad de prescindir de la imaginacion: en
ocasiones se confunde «entenden algo con poderlo «imagi-
nam sensiblemente, pero el que la imaginacién no llegue a
representarlo no quiere decir que no se haya entendido.

Solo se pueden representar con la imaginacion las
realidades materiales. que se captan mediante los sentidos.
Las realidades espirituales no son imaginables: sin embargo,
tienen un ser mucho mads perfecto que las materiales (es el
caso de Dios, los dngeles, y el alma humana). Tampoco son
imaginables los aspectos metafisicos de la realidad: por
ejemplo, el hombre es una substancia y su color es un
accidente, pero no puede representarse imaginativamente
qué son la substancia y el accidente; se trata, sin embargo,
de aspectos de la realidad a los que se llega con ccrteza
mediante el conocimiento intelectual.

Existe continuidad entre el conocimienio
sensible y el intelectual: mediante la abstraccion. el
entendimiento penetra en lo dado por la experiencia
sensible, y mediante la conversion a las imdgenes,
refiere las ideas universales a la realidad corporea
concreta.

Las doctrinas filosoficas que niegan o interpre-
tan mal esa continuidad, son incapaces de explicar
c¢émo el hombre conoce la realidad tal como es

4. Asi, cuando el razonamiento filosofico concluye que en el hombre
se da un alma espiritual, se trata de la conclusion necesaria del anilisis de
::‘l;osgcelchos (quc.cn este caso son el conocimiento intelectual y la voluntad
lalm hombre); no se Irata de algo que sc pueda «comprobar experimen-
e’(l'tle_me» (por su espintualidad, el alma humana no puede someterse a

penmentacién del mismo modo que las realidades materiales). Algo

semejante sucede con los razonami i
) S ientos metafisicos que co n a afirmar
1a existencia de Dios. 4 nduce
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(aunque de modo limitado) y, si se desarrollan
logicamente, conducen al escepticismo®,

4. EL CULTIVO ESPECIALIZADO DE LA FILOSOFiA

) El estudio de la filosofia exige adquirir una cierta
famlllign'dad con los términos filoséficos, para captar su
precision y densidad, lo cual requiere constancia y volver
muchas veces a la experiencia sensible de donde se ha partido
al formular las cuestiones que se estudian.

Es l6gico —sucede en todas las especialidades—
que exista una terminologia filoséfica, cuyo conoci-
miento es imprescindible. Ademds, esto viene
exigido por la necesidad de precisar los conceptos,
y para evitar explicaciones demasiado prolijas.

~ Pero. una vez que se conoce esa terminologia.
existe el peligro de plantearse problemas inexisten-
tes: esto sucede. por ejemplo. cuando se relacionan
unos términos con otros sin atender a los problemas
reales; y. por otra parte, puede abusarse de la
terminologia en perjuicio de la claridad®.

5. Es el caso de Kant, quien alimma que los conceplos intelectuales
son categorias a priort (independientes de la expeniencia) que se aphean al
maltcrial que viene proporcionado por los sentidos (cfr. Critica de la razon
pura. Analitica trascendental, libro primero, capitulo primero. seccion
tercera. 10). La conclusion es que no podemos conocer la realidad tal como
es: solo podriamos aplicar «nuestras» categonias a una realidad inalcanzable
en st misma. Este planteamiento, que desarrolla el iniciado por Descartes.
condiciona negativamente buena parte de la filosofia modemna. conduciendo
a doctrinas subjetivistas v -al menos implicitamente- escépticas o
pragmdticas. Esta cuestién s¢ encuentra ampliamente expuesta e ilustrada
en: C. CARDONA Metafisica de la opeion imtelectual Rialp. Madnd 1973.

6. Los ncoposilivistas propugnaban el rigor logico y la clandad cn
filosofia. No les fue dificil encontrar algun blanco al que dingir sus criticas:
por ejemplo. R. Carnap cita algunas frases d¢ M. Heidegger como 'las
siguientes: «.Existe la Nada solo porque existe el No, es decir. la Negacion?
¢O sucede a la inversa? ¢Existen la Negacion y el No solo porque existe la
Nada?... Nosolros postulamos: la Nada es mas originaria que el No y la
Negacion... ¢Cual ¢s la situacion en tomo a la Nada”... La Nada misma
nadea». Sin embargo, al negar arbitrariamente toda melafisica, se
embarcaron en una empresa imposible, y los sucesivos intentos de salvar sus
tesis condujeron a explicaciones no menos abstrusas que las ciladas.
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Para comprender la filosofia. es necesario preguntarse

en cada cuestion cud! es el problema real de que se trata.
Para ello, es preciso tener siempre presentes los datos de la
experiencia, evitando caer en disquisiciones puramente

verbales.

7.

Por ejemplo, cuando se trata acerca de la
espiritualidad del alma humana, debe advertirse que
«no se trata de una pura construccion tedrica, sino
de un esfuerzo de fidelidad a nuestra experiencia
humana... El hecho de entender, que todos nosotros
experimentamos, y que se abre a un mundo de ideas
—que no se han de entender en sentido platonico,
sino como una apropiacion de contenidos inteligi-
bles— es lo que mejor define lo que se entiende como
espiritual. Refiriéndose a menudo por su contenido
al mundo material, y estando siempre ligado a la
actividad de un substrato biologico, el hecho de
entender nos revela caracteristicas incompatibles
con la materialidad»’.

N. A. LUYTEN. Spiritualisme et dualisme. En Le mental et le

corporel, vari ; . e
pp.p287-2;§fws autores. Office international de librairie, Bruselas 1982,
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CAPITULO |

LA METAFISICA

1. QUE ES LA METAFISICA

La metafisica es la filosofia entendida en su sentido mas
estricto, ya que estudia la realidad buscando sus causas
ultimas de modo absoluto: se pregunta por lo mas intimo de
toda la realidad, o sea, por su ser, estudiando cuales son las
causas que explican en altimo término el ser y los diversos
modos de ser de los entes.

El nombre de «metafisica» (que significa en
gricgo «mas alld de la fisica») se aplica a lo que
Aristoteles [lamé «filosofia primera». Andrénico de
Rodas, al catalogar las obras de Anistoteles (hacia el
ano 70 a.d.C.), denomino a esos libros «metafisica»
porque se encuentran después de los de la «fisican.
Pero ese nombre responde adecuadamente a la
naturaleza de esta disciplina: al buscar la explica-
cion dltima del ser de los entes, ha de remontarse
mas alld de lo matenal y sensible hasta las realidades
espirituales.

La metafisica estudia toda la realidad. pues todo lo real
tiene ser: no se limita a algun tipo de entes, como las demas
partes de la filosofia y las ciencias particulares. Por tanto, e/
objeto material de la metafisica es toda la realidad. S6lo
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quedaria fuera de su estudio algo que no tuviera ser, pero es
obvio que eso no seria nada.

Como estudia la realidad desde el punto de vista de su
ser, el objeto formal de la metafisica es el ser de la realidad,
o sea, el ser de los entes.

Se denomina «ente» a todo «lo que es»: algo
que tiene ser, y tiene un modo de ser delerminad_o.
Dios no es propiamente un «ente», pues es su propio
Ser y no estd limitado a ningin modo de ser
particular o finito; la metafisica estudia a Dios como
Causa Primera del ser de los entes.

Al describir la metafisica apareceran, por consiguiente,
dos aspectos diferentes: por una parte, el enfoque metafisico,
que es comiin con las demas disciplinas filosoficas, y, por
otra, los temas propios de la metafisica. que son estudiados
exclusivamente en ella.

El enfoque metafisico consiste en el estudio de la
realidad a la luz de sus causas 1ltimas. Este enfoque puede
aplicarse a toda la realidad: todos los seres, también los
materiales, pueden ser objeto de estudio metafisico. Las
ciencias que participan de él son disciplinas filoséficas, y las
que adoptan un enfoque mas parcial y limitado a las causas
inmediatas son las ciencias particulares.

Toda ciencia verdaderamente filosofica se
pregunta por el ser de su objeto, y tiene por tanto
una relacion directa con la metafisica, que estudia
el ser en toda su amplitud.

Por ejemplo, la filosofia de la naturaleza se
pregunta por el ser de los cuerpos, y encuentra en
ellos una composicion de acto y potencia que la
metafisica estudia de modo general (ya que no solo
se da esa composicion en los entes corporeos, sino
también en los espirituales).

Los temas propios de la metafisica abarcan las

realidades que no dependen en su ser de la materia, bien sea
porque se trata de realidades espirituales (Dios, el alma
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humana), o porque se trata de aspectos de la realidad que
pueden darse en los seres materiales y en los espirituales
(substancia y accidentes, acto y potencia, causalidad, etc.).
Cuando se habla de la metafisica como una de las disciplinas
filosdficas distinta de otras, se indica el estudio de estos
temas.

' .El estudio del alma humana como ente
espiritual es tema de la metafisica. pero se incluye
en la filosofia natural en cuanto que el alma es forma
del cuerpo.

Los aspectos de la realidad que se dan tanto en
los entes materiales como en los espirituales. son
considerados desde un punto de vista particular por
la filosofia natural, y luego se estudian en la
metafisica de modo general y en toda su amplitud:
la filosofia natural estudia su realizacion en los entes
matenales.

2. LA METAFISICA Y LA UNIDAD DE LA FILOSOFIA

El nucleo de la filosofia es la metafisica: es lo que le da
unidad. Las demas ramas de la filosofia estudian sus temas
bajo el punto de vista o enfoque de la metafisica, a la que
Aristoteles llamaba justamente «Filosofia primera». Por esta
razon, la divisiéon de la filosofia no da lugar a disciplinas
filosoficas meramente yuxtapuestas y relacionadas de modo
externo.

Esto no significa que las restantes disciplinas filosoficas
sean una mera aplicacion de la metafisica al estudio de
determinado tipo de entes. La metafisica. al estudiar el ser
de los entes de modo general, encuentra «leyes del sem
universalmente validas para toda la realidad (los llamados
«primeros principios»), obtiene conclusiones que valen para
todos los entes (aunque se realicen en ellos segun grado§ y
modalidades diversos). estudia directamente los entes espin-
tuales (que, por su inteligencia y su voluntad, tien_en una
referencia al ser en toda su amplitud), y llega a considerar a
Dios como Causa Primera del ser de todos los entes. Las
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demas disciplinas filosoficas coinciden con la metafisica en
la busqueda de las causas ultimas de la realidad, pero se
limitan al estudio de algtin tipo de entes que tienen un modo
de ser especifico (los cuerpos, los vivientes, etc.); por este
motivo. no llegan a las conclusiones universales de la
metafisica ni abordan los temas estrictamente metafisicos,
aunque proporcionan la base de muchas consideraciones
metafisicas y hallan leyes generales aplicadas al orden de
entes que consideran’.

3. LA METAFISICA, CIENCIA DEL ENTE EN CUANTO ENTE

Las ciencias particulares estudian distintos sectores de
la realidad (geologia, astronomia, botanica, etc.) o determina-
dos aspectos comunes a varios sectores (matematicas,
fisica, etc.). La metafisica, en cambio, se pregunta por el
constitutivo ltimo y mas radical de toda la realidad. Lo mas
fundamental de las cosas consiste precisamente en que sou,
ya que sin la perfeccion del ser no serian nada. Ahora bien,
iqué significa ser? ¢por qué las cosas son? (cudles son los
modos principales de ser? He aqui algunos de los interrogan-
tes que de una manera u otra se han planteado todos los
filésofos a lo largo de los siglos y que constituyen el objeto
de la metafisica.

_ Suele atribuirse a Parménides haber sido el
primero en plantear directamente los problemas de
la metafisica, aun sin resolverlos acertadamente:
advirtio que todo cambio supone un paso del no ser
al ser, y que esto implica un problema: icémo puede
surgir el ser a partir del no ser?

1. Cfr. G. FRAILE. Historia de la filosofia, 1. BAC. Madrid 1956
lapana_qo «Nocién de filosofian, pp. 3-49). Parece preferible evilar la
eapresion «metafisica especial» (utilizada por muchos autores desde Wolll)
para Idesmnar a las ramas de la filosofia como la filosofia natural y la
psico Oslh yﬂ Que se presta a equivocos y responde a un plantcamicnto
racionalista: no son propiamente partes dc la metalisica ni se deducen

légicamente de ella puest i imbi
C , 0 que estudian unos aml s de la
lidad y excluyen otros, bitos concretos d
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~ Platén realizé imponantes especulaciones me-
taﬁsnca_s,. pero fue su discipulo Aristoteles quien
transmitié a la posteridad un estudio sistemnatico y
en buena parte valido acerca de la naturaleza de la
metafisica, la substancia, los accidentes. la esencia,
el acto y la potencia, las causas, etc.

Los 14 libros de la «filosofia primeran de
Aristoteles siguen siendo una referencia obligada en
la metafisica. Santo Tomas de Aquino recogid sus
ideas en una sintesis superior, a la luz de la doctrina
del acio de ser- la esencia (0 modo de ser basico)
limita en cada ente a su acto de ser. recibido del Ser
que subsiste por si mismo (Dios). El acto de ser.
constitutivo de cada ente, se convierte asi en el
centro de la metafisica. siendo el principio que
permite entender a los entes en su constitucion. en
su perfeccion. en su actividad y en su finitud y
dependencia de Dios como Causa Primera de su
ser?.

No le basta al hombre alcanzar una descripcion cada
vez mas detallada y completa de la realidad mediante las
ciencias particulares, ya que éstas dejan sin respuesta algunas
cuestiones ineludibles: épor qué existe el universo?, ccual es
su sentido y finalidad?. cexiste una Causa primera? Todos
estos problemas giran en torno a un nicleo central que es el
ser de las cosas. De ahi que la metafisica se pueda definir
como la ciencia que se ocupa no de una clase u otra de seres,
sino del ser en cuanto tal (de los entes).

La merafisica es, por tanto. la ciencia mas genera{ 0
universal, puesto que toda la realidad es objeto de su CSIU'dIOI
en efecto, todo es real en la medida en que «es», O sea, tiene
«sem». Pero sobre todo es la ciencia mds fundamenial. pues
considera la mas radical de las perfecciones: el ser. con
respecto al cual todas las demas perfecciones no son sino
determinaciones o modos particulares de ser.

2. Cfr. T. ALVIRA, L Cravewt y T. MELENDO, Metafisica. EUNSA,
Pamplona 1993 (5. ed.), pp. 116-117.

55



INTRODUCCION 1 LA FILOSOFIA

Por ejemplo, la esencia es el modo de ser
fundamental de un ente (hombre, planta, hierro).
Cualquier accidente (tamafio, color, estar en un
lugar, etc.) es un modo de ser no esencial. Un ente
tiene determinadas perfecciones (es en acto tal y tal
cosa) y tiene otras en potencia (puede llegar a ser
algo que todavia no es). Por eso dice Santo Tomas
que «el acto de ser es lo més perfecto de todo. puesto
que juega respecto a todas las cosas el papel de acto.
En efecto, nada tiene actualidad sino en cuanto es.
Por eso, el ser es la actualidad de todas las cosas y
de todas las formas»3.

Si se llama «ente» a todo «lo que es», la metafisica es
la ciencia del ente en cuanto ente, mientras que las ciencias
particulares se ocupan sélo de algin tipo de entes, y ademas
no bajo el punto de vista de su ser, sino en cuanto poseen
algunos determinados modos de ser*.

4. PARTES DE LA METAFISICA

Sintetizando las consideraciones anteriores, puede
decirse que la metalfisica estudia la realidad bajo su aspecto
mas profundo, es decir, considerando su «sem», y que ese
estudio conduce a determinar las propiedades del ser en
cuanto tal, los modos bdsicos de ser, las estructuras de los
entes limitados, la Causa primera del ser, y las relaciones del
ser con las capacidades de conocerlo o poseerlo.

En la prictica, los aspectos mencionados suelen ser
tema de varas disciplinas, que son como partes de la
metafisica:

a) la metafisica general: se ocupa del ser en cuanto ser,
y de los modos y estructuras del ser de los entes.

. Asi, por ejemplo, la metafisica estudia los aspectos
basicos del ser de los entes, o0 sea, el «acto de sem y la

3. S Th.1,q4.a.l,ad 3.
4. Cfr. TomAs oe AQuiNo, In Metaphys, IV, 5 (593); 111, 4 (384).
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«esencia»; los modos mas generales de ser, o sea, la
«substancia» y los «accidentes»; la composicion de «acton y
«potencian» que se da en todos los entes limitados: la
estructura de las substancias corpoOreas, compuestas de
«materia» y «forma»; la causalidad, o sea, el influjo de unos
entes sobre el ser de otros.

Como ya se ha sefialado, algunos de estos
temas se estudian de modo particular en la filosofia
natural, y luego, de modo general, en la metafisica.
Por eso, una visién completa de los problemas y sus
soluciones solo se tendra uniendo las dos considera-
ciones, o sea. estudiandolos a la luz de la metafisica.
Esto es una consecuencia de la naturaleza del
conocimiento filoséfico, que estudia la realidad de
modo total (estudia su ser real de modo absoluto y
no solo aspectos parciales): por eso, la metafisica se
entrelaza con las demas ramas de la filosofia, que
son estudios intimamente dependientes unos de
otros.

La metafisica estudia también el ser en cuanto se
relaciona con el conocimiento (la «verdad»), con la voluntad
(la «bondad»). y con la capacidad estética (la «belleza»).

La verdad y la bondad. junto con la unidad v
el ser algo («aliquid»), son propiedades del ser como
tal, y se dan por tanto en todo ente: por el ser que
todo ente posee, es «algo»: tiene una «unidad»
interna; se llama «verdadero» en cuanto puede ser
objeto del conocimiento; tiene determinadas perfec-
ciones que lo hacen capaz de ser apetecido. por lo
que es «bueno»; y es «bello» en cuanto causa placer
al ser contemplado.

Estas perfecciones se llaman propiedades
trascendentales del ser. para indicar precisamente
que se dan en todo ente (en distintos grados, seglin
su perfeccion); se distinguen asi de las que solo se
dan en algun tipo concreto de entes. Su nombre
indica que «trascienden» los modos concretos de ser.
puesto que se extienden a todo ente.
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Estas propiedades se encuentran realizadas en
Dios de modo supremo, pues Dios es su propio Ser.
Dios es la Verdad y es la fuente de toda verdad
creada, es la Bondad y causa todo bien participado,
y su Ser es maximamente Uno pues carece de
cualquier tipo de composicion.

b) la reologia natural: trata del estudio de Dios como
Ser subsistente y Causa primera de los entes.

A partir del ser de los entes limitados se llega al
conocimiento de Dios, que es la plenitud infinita del Ser, y
la Causa primera del ser de las criaturas.

La razdn humana puede llegar a conocer la
existencia de Dios, sus atributos (infinitud, omnipo-
tencia, etc.), y que es el fin ultimo del hombre. Este
conocimiento, que puede ser logrado por cualquie-
ra, es examinado rigurosamente por la metafisica:
partiendo del ser de los entes tal como se manifiesta
en la experiencia, el razonamiento se remonta hasta
Dios como Ser subsistente por si mismo y Causa del
ser de los entes. Por eso, la metafisica también se ha
llamado «teologia» o tratado de Dios (siendo
«teologia naturaly, distinta de la «teologia sobrena-
tulr)al» que parte de la revelacion divina sobrenatu-
ral).

c) la gnoseologia: estudia reflexivamente el alcance del
mismo conocimiento metafisico y su relacion con el ser.

La gnoseologia estudia, por tanto, cdmo se da el ser en
el conocimiento, centrando sus consideraciones en el tema
de lg verdad: examina el valor del conocimiento sensible y
del m.teleclual. los diversos grados de certeza, etc. Para ello.
necesita apoyarse en la psicologia filos6fica, que trata sobre
los procesos del conocimiento.

Ep cierto modo, la gnoseologia juzga el valor de la
metaﬁsnm..ya que examina los fundamentos del conocimien-
to..En reahdgd. la propia metafisica —como ciencia primera y
umversal-: Juzga sus propios fundamentos: por eso la
gnoscologia es una parte de la metafisica, y no una ciencia
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distinta y previa a ella (que no puede darse, pues la metafisica
es la ciencia mas basica y sin ella toda la filosofia careceria
de fundamento).

Desde Descartes, los problemas de la gnoseolo-
gia han ocupado un primer lugar en la filosofia
moderna, pero frecuentemente en un sentido equi-
vocado; Descartes de algin modo, Kant explicita-
mente, y muchos otros filosofos tras ellos, han
concebido la «critica del conocimiento» como un
estudio previo a toda consideracion filosofica. Pero,
como ese estudio exige consideraciones metafisicas,
cuando se prescinde de ellas resulta inevitablemente
que la metafisica se distorsiona o se hace imposibles.

Estos problemas han ocupado ampliamente
también a los autores tomistas de la época modema,
algunos de los cuales han considerado el llamado
«problema critico» (de la «critica» del conocimien-
to) como un dato insoslayable de la filosofia
modema, intentando compaginar la metafisica del
ser con planteamientos de tipo cartesiano o kantia-
not: esta empresa se ha manifestado llena de
dificultades, ya que esos planteamientos comportan
desde el principio una perspectiva no facilmente
compatible con la metafisica del ser’.

5. Sobre esta cuestion. cfr. C. CARDONA Metafisica de la opoon

1 {67 7. l’ )
e I“m“{‘U(n,:J Sc los intentos mas nfluyentes ha sido el de J. MARECHAL
(cfr. Il punto de partida de la metafisica. Gredos, Madrid 1957). quien
pretendio integrar plantecamientos kantianos con la me@aﬁsnm del ser. 974
7. CIr. E. Guson. El realismo metddico. Rialp, Madnd 1974:
Réalisme thomiste o1 crinque de la connaissance. Vrn, Paris 1947.
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CAPITULO I

LA FILOSOFIA DE LA NATURALEZA

1. QUE ES LA FILOSOFIA DE LA NATURALEZA

Al tratar sobre la filosofia de la naturaleza, el término
«naturaleza» se toma en dos sentidos:

a) la naturaleza, o sea, el conjunto de los seres
corpdreos. En este sentido, la filosofia de la naturaleza es el
estudio filosofico de los entes corpéreos o matenales;

b) los entes naturales como distintos de los artificiales.
Un ente natural es el que posee un principio interno de su
ser y su actividad', mientras que un ente artificial tiene una
estructura fabricada por el hombre, quien utiliza para ello
los recursos de los entes naturales.

El hombre, como ente corporeo, es objeto de
la filosofia de la naturaleza, aunque el estudio de su
alma espiritual es objeto de la metafisica y de la
psicologia filosofica.

Los demas vivientes son también objeto de la
filosofia natural, por ser entes corporeos. Pero, por

1. Aristoteles define la naturaleza como «principio y causa de que
aquello que ella constituye primariamente se mueva y repose, por si misma
y no de forma accidental» (Fisica, 11, 1, 192 b 20).
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sus caracteristicas peculiares, se estudian frecuente-
mente en la psicologia filosofica.

Seguiremos aqui, en adelant'e, el crteno
siguiente (por motivos de orden y claridad): entende-
remos que la filosofia de la naturaleza se refiere a
lo material (por tanto, a los entes inanimados, y
también a los vivientes en los aspectos que tienen
@n comun con la matenia inanimada), y considerare-
mos en el capitulo siguiente la filosofia de lo viviente,
referida a las peculiaridades de los entes vivos. y
también al hombre.

El objeto material de la filosofia de la naturaleza es el
conjunto de los entes naturales materiales. Estos entes son
estudiados también por las ciencias experimentales, pero
bajo la perspectiva de sus causas proximas o inmediatas (por
ejemplo, las leyes que rigen determinados comportamientos
de los cuerpos, su constitucion quimica, etc.). La filosofia
natural se pregunta —con un enfoque metafisico— por su ser,
buscando las causas mas profundas. Por ello, e/ objeto formal
de la filosofia de la naturaleza es el ser del ente corpéreo?.

Santo Tomas, siguendo a Aristételes, afirmaba
que el objeto de la filosofia natural es el ente movif.
Efectivamente, el ente corpdreo natural se caracteri-
za por su capacidad de cambio, o sea, por su
movilidad- la materia esta siempre en potencia de
adquirir nuevas formas.

La filosofia de la naturaleza estudia los seres materiales
bajo una perspectiva metafisica. Considera, por ejemplo, la
composicion de las substancias materiales en cuanto a su ser,

2. Se han dado diversas interpretaciones sobre el enfoque propio de

Ia»ﬁlosc‘)ﬁa natural. Una de las mas difundidas ha sido la de J. MARITAIN (cfr.
Filosofia de la naturaleza, Club de lectores, Buenos Aires 1967,y Los grados
del saber. 1, Desclée, Bucnos Aires 1947). Esta problematica se encuentra
amplla;nenlc explicada en: J. J. SANGUINETL, La filosofia de la ciencia segiin
Sanio Tomds, op. cut., cap. 1. ’

3. Cfr. ARiSTOTELES. Fisica, 11, | y 2; TOMAS DE AQuINO. In Phys.
L 1111, 14, Sobre este tema se encuentran reflexiones interesantes en: J. M.

Il’;gtl)r La filosofia de la naturaleza como saber Silosdfico. Acervo, Barcelona

62



DIVISION DE LA FILOSOFIA

0 sea, su estructuracién en los diversos niveles ontolégicos
(matena y forma; substancia y accidentes; esencia v acto de
ser); estudia los accidentes que les afectan (la caniidad. las
cualidades corpéreas, etc.); busca sus causas mas profundas,
y asi prepara el acceso metafisico a Dios. Por tanto, se
distingue de la metafisica por el hecho de limitarse al estudio
de la realidad material.

2. FILOSOFIA NATURAL Y «COSMOVISION»

Podria pensarse que la filosofia de la naturaleza se
ocupa de construir, con la ayuda de las ciencias experimenta-
les, «imdgenes de la realidad»: por ejemplo, teorias acerca de
la constitucion de la materia. del universo, de las propiedades
fisicas, etc. Sin embargo, parece mas acertado afirmar que
esa tarea es propia de las ciencias experimentales.

Este tipo de consideraciones exige tener en
cuenta no solo los resultados de las ciencias, sino
también conocimientos de metodologia que permi-
tan interpretarlos adecuadamente. La filosofia natu-
ral no interviene directamente en esos problemas,
pero es muy util para evitar interpretaciones
errdneas y sttuar en su verdadero contexto los
resultados cientificos.

Por ejemplo, si se trata de determinar qué
realidad tienen las «particulas elementales» de la
fisica, la filosofia permitird advertir que lo substan-
cial no tiene por qué ser representable imaginativa-
mente y proporcionara conceptos adecuados de la
substancia y los accidentes (que son indispensables
para responder a esa pregunta). Pero de lo que se
trata en definitiva es de interpretar correctamente
los resultados y métodos de la fisica atomica‘.

La filosofia ayuda en ocasiones a la construccion de
hipdtesis cientificas y a la correcta interpretacion de los

4. Sobre estos temas, sc encuentran estudios de mterés en: F.
SELVAGGL Scienza e metodologia. Universita Gregoniana, Roma 1962.
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resultados de las ciencias experimentales. Pero seria erréneo
reducir la filosofia de la naturaleza a esas funciones
heuristicas y metodoldgicas, ya que su objetivo principal y
directo es el estudio metafisico de las caracteristicas de los
seres naturales. Este objetivo puede alcanzarse en muchos
casos con suficiente certeza recurriendo solo a la experiencia
ordinaria; sin embargo,en no pocas cuestiones mas especiali-
zadas, se deberan tener en cuenta los resultados de las
ciencias experimentales, y la certeza que pueda alcanzarse
dependera del valor de los mismos.

3. EL VALOR DE LA FILOSOFiA NATURAL

En la filosofia de la naturaleza se encontrardan tres tipos
de consideraciones, segun el grado de certeza que se pueda
alcanzar:

a) conclusiones filoséficas ciertas, basadas en los
conocimientos ciertos proporcionados por la experiencia
ordinaria o por las ciencias experimentales.

Es el caso, por ejemplo, del hilemorfismo, que
afirma que toda substancia matenal esta compuesta
esencialmente de materia prima (como substrato
potencial susceptible de ser actualizado de modos
diversos) y forma substancial (como aspecto actual
que determina el modo de ser de la substancia)’. O
también de muchas afirmaciones sobre la naturaleza
y propiedades de los accidentes de la substancia
corpdrea (como la cantidad, las cualidades, etc.).

b) consideraciones mds o menos hipotéticas, basadas
sobre datos menos ciertos de las ciencias. Dependen en parte
del estado de los conocimientos cientificos en un cierto
momento, y, por tanto, han de ser revisadas cuando surgen
nuevos datos.

5. Las discusiones sobre este tema provienen de la aplicabilidad de la
nocién de substancia en el mundo inorganico: cfr. M. ARTIGAS y J.J. SANGUI-

NET, Filosofia de la naturgl, . i-
mera, caps. 1y 111 naturaleza. EUNSA, Pamplona 1993 (3.* ed.), parte pri
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Es frecuente que estas consideraciones se
encuentren mezcladas con otras ciertas. Por eso, es
importante advertir que su caducidad no afecta
necesanamente a otros aspectos de la filosofia de un
autor concreto: por ejemplo, en las obras de
Aristoteles o Santo Tomas se encuentran concepcio-
nes dependientes de teorias ya superadas sobre el
mundo, pero ello no invalida en absoluto sus tesis
principales, basadas en datos ciertos de la experien-
cia o en datos que el progreso cientifico posterior
confirma con mas fuerza ain que en épocas
anteriores®.

¢) hipdtesis acerca de la naturaleza que pueden senvir
de guia para la investigacion cientifica: en ocasiones pueden
ser posteniormente confirmadas por las ciencias, y frecuente-
mente resultan utiles para su progreso.

Por ejemplo, el atomismo filoséfico de los
antiguos era falso (suponia atomos indivisibles y
admitia el mecanicismo), pero pudo ayudar en el
siglo XIX a las primeras teorias atomicas de la
quimica (que luego sufrieron profundas modifica-
ciones).

Esta funcion auxiliar para las ciencias es poco
importante para la filosofia natural en si misma.

Evidentemente, las consideraciones del primer tipo son
las mas importantes para la filosofia de la naturaleza, aunque
también deberd ocuparse de las cuestiones mas hipotéticas,
delimitando en cada caso su grado de certeza.

4. FILOSOFiA DE LA NATURALEZA Y
CIENCIAS EXPERIMENTALES

Ya se han examinado anteriormente las relaciones
generales entre la filosofia y las ciencias particulares’. Nos

6. Problemas recientes de este tipo son, p. eJ., la causalidad y ¢l
indeterminismo en la fisica cuantica (clr. F. SELVAGGL Causalua ¢
indeterminismo. Universita Gregoriana, Roma |?64), o determinadas
cuestiones sobre el espacio y ¢! tiempo en la teoria de la relatividad de

Einstein. )
7.  En el capitulo Ilf de la pnmera parte.
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limitaremos ahora a algunas observaciones especificas sobre
la filosofia natural.

a) de modo general, las ciencias experimeniales
necesitan de la filosofia de la naturaleza para no reducir toda
la realidad a los aspectos que ellas captan segiin su método,
la filosofia natural hace posible encuadrar los resultados de
esas ciencias en el contexto de los conocimientos mas
profundos de la filosofia, evitando el peligro de los
«reduccionismos»®.

Dado el prestigio de las ciencias y el alcance
de los medios de comunicacion, las ideologias
reduccionistas llegan actualmente a un publico muy
amplio, presentadas como conclusiones cientificas
(0. al menos, como si gozaran de la fiabilidad del
método cientifico). Este hecho hace particularmente
importante encuadrar los conocimientos cicntilicos
en su contexto global, para lo cual se requieren
consideraciones filosoficas’.

b) por mucho que se prolongue la investigacion de las
ciencias experimentales con su propio método, no se llega a
la filosofia de la naturaleza. La filosofia exige un enfoque
especifico distinto del de las ciencias.

Por tanto, es un error negar la existencia de realidades
estudiadas por la filosofia natural, bajo el pretexto de que
esas realidades no aparecen en la ciencia experimental.

Por ejemplo, en ocasiones se niega el valor
actual del concepto de «substancia», alegando que

8. Cfr. los ejemplos de! mencionado capitulo, apartado 4.

9. Un ejemplo al respecto es la dilusion de la idcologia matenalista,
presentada falsa y superficialmente como algo avalado por ¢l progreso
cientifico. Asi, el fisico C. Sagan se dirige al piblico afirmando: «Yo soy un
conjunto de agua. de calcio y de moléculas organicas llamado Carl Sagan.
T eres un conjunto de moléculas casi idénticas, con una etiquela colectiva
dxfer:nl_e. Pero, ies eso todo? (No hay nada mas aparte de las moléculas?
Hay quien encuentra esta idea algo degradante para la dignidad humana.
Para mi es sublime que nuestro universo permita la evolucion de

maquinarias moleculares tan intrincadas y sutiles como nosotros» (Cosmos.
Planeta, Barcelona 1980, p. 127).
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ese concepto no tiene ninguna funcion en la fisica
o la quimica'®. Pero esas ciencias suponen necesaria-
mente la nocion de substancia (y de accidente), ya
que todo lo que existe en la realidad es substancial o
accidental; sucede simplemente que en la ciencia
experimental, por su enfoque propio, no se realiza
un estudio explicito de esas nociones: tal estudio es
tema de la filosofia natural.

¢) para utilizar correctamente los conocimientos cien-
tificos es necesaria una base ética. que no puede fundamen-
tarse en el método cientifico-experimental. sino en la
metafisica (que se apoya sobre la filosofia natural). De lo
contrario, esos conocimientos pueden ser usados en contra
de las exigencias verdaderas de la naturaleza humana. Las
ciencias experimentales proporcionan conocimientos Yy
permiten la fabricacion de instrumentos. pero cae fuera de
su ambito la cuestion ética acerca de los fines para los que
pueden o deben emplearse.

Los problemas en este campo son cada vez mas
graves (basta pensar en la energia atdmica y en las
manipulaciones genéticas, por ejemplo), y exigen un
enfoque de la ciencia y del hombre que. a su vez, se
apoya en la filosofia natural. de modo que la
ciencia esté al servicio del hombre y se utilice de
acuerdo con las normas éticas''.

10. Cir.. p. ¢j.. A.S. EDDINGTON. La naturaleza del mundo fisico.
Sudamencana, Buenos Aires 1938, pp. 15 ¥ 308. ) Scwnce. En

1. Clr. S.L. Jax. Scientfic Ethies and ethcal Scwnce E
Philosophy and humanisiic literature. Hellenic Society for hup‘lar:;s ;c
studies, Atenas 1974, pp. 39-53; M. ARTIGAS. El doble compromiso de {a
ciencia. «Scripta Theologica», XIV. 2. 1982, pp. 615-637.
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CAPITULO 111

LA FILOSOFIA DE LO VIVIENTE

1. FILOSOFIA DE LO VIVIENTE Y FILOSOFiA NATURAL

Entre los entes naturales. ocupan un puesto especial los
vivientes, que se caracterizan por una singular capacidad de
auto-movimiento: por su misma naturaleza, pueden asimilar
las substancias exteriores convirtiéndolas en su propia
substancia; se desarrollan en modos vanados manteniendo
su unidad individual; poseen una diversificada capacidad de
auto-regulacion; por su capacidad reproductora. originan
otros individuos de su misma especie.

Estas peculiandades. junto con el hecho de que entre
los vivientes se encuentre el hombre con su naturaleza
racional y corporea, han hecho que. desde la antigiiedad, la
filosofia de lo viviente haya sido objeto de estudio propio.

El estudio de la vida en sus diversos grados
(vegetativa, sensitiva y racional), y del a/ma como
forma substancial de los vivientes, da lugar a
cuestiones que requieren consideraciones propias.

Entre otras muchas, pueden citarse el tema de
la finalidad que, si bien se encuentra ya presente en
la naturaleza inanimada, se manifiesta de modo
especialmente claro en los entes vivos'; el tema del

1. Cfr. TomAs DE AQUINO. In Phys. 11,13 (259).
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conocimiento sensitivo de los animales, bdsico para
la comprension del hombre: los temas relacionados
con las hipotesis evolucionistas, frecuentemente
instrumentalizados en beneficio de ideologias que
distorsionan los datos cientificos o sus conse-

cuencias?.

Aunque —como ya se ha seialado- /a filosofia de lo
viviente forma parte de la filosofia de la naturaleza. se
advierte la conveniencia de hacerla objeto de una disciplina
especial

Por tanto, nos limitaremos a sefalar que para la
filosofia de lo viviente valen las consideraciones expuestas
acerca de la filosofia de la naturaleza. Su peculiaridad estriba
en que su objeto material son los entes vivos.

Por eso, se ha solido llamar psicologia (o
tratado del alma como principio vital), y no hay
inconveniente en seguir utilizando esa denomina-
cion; con frecuencia se habla de psicologia filoséfica
para distinguirla de la ciencia experimental corres-
pondiente. Muchas veces, al hablar de «psicologia»,
se entiende que se trata del estudio del hombre, que
también recibe el titulo de antropologia filosofica.

Es claro que las conclusiones de la [ilosofia de la
naturaleza inanimada se aplicardn a los vivientes, con las
particularidades derivadas de su peculiar condicion.

2. EL ESTUDIO METAFISICO DEL HOMBRE

A lo que tiene en comun con los cuerpos inanimados,
con los vivientes dotados de vida vegetativa y con los
animales, el hombre afiade su caracteristica de ente racional
que l_o sitia totalmente por encima del resto de los entes
COrporeos.

2. Esto sucede tanto en ideologias maicrialistas que nada tienen que

v i Ny . I3 . . .-
ve';i‘?s':;a ciencia real, como en la socio-bivlogia de tendencia «aristocritica»
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La filosofia del hombre estudia precisamente las
operaciones especificamente humanas, o sea, el conocimien-
to intelectual y la voluntad libre. A través de ellas. demuestra
que el alma humana es espiritual. ya que es la raiz de
operaciones que trascienden el ambito y las posibilidades de
la materia.

El alma espiritual es forma substancial del
hombre, substancia tnica en la cual lo espiritual y
lo material forman un dnico ser (aunque, por ser
espiritual, el alma humana sigue subsistiendo
después de la muerte. y ha de ser creada directamen-
te por Dios). Por tanto, el estudio del hombre
requiere la consideracion de todo lo propio de los
entes corporeos y de los vivientes inferiores.

El objeto de la filosofia del hombre es. por tanto, en
parte comun con la filosofia de la naturaleza y en parte con
la metalisica. Como es logico, proporciona muchos elemen-
tos imprescindibles para el estudio de la ética. Ademas, sirve
de base para la teologia natural, puesto que lo que de Dios
podemos conocer por la razon se apoya necesariamente sobre
el conocimiento del espiritu humano: por analogia, podemos
conocer algunas caracteristicas del Ser divino que es
puramente espiritual.

3. EL ESTUDIO DEL HOMBRE Y LAS CIENCIAS PARTICULARES

Las ciencias experimentales estudian al hombre en sus
dimensiones materiales, como ente corporeo. Aunque no
llegan a considerar —debido a su método propio- el espintu
humano, proporcionan importantes conocimientos que son
incluso indispensables para profundizar en algunos aspectos
de las operaciones del hombre.

Por ejemplo. los modernos desarrollos de la
neurobiologia son importantes para comprqndcr los
mecanismos que intervienen en el conocimento, en
la afectividad. y en toda la conducta humana.
Aungque el cerebro no es propiamente el «organo»
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de la inteligencia ni de la voluntad (que son
facultades espirituales), es una de las bases fisiologi-
cas de sus operaciones.

Los avances de la biologia humana dan pie, en
ocasiones, a posturas reduccionistas, que —como sucede en
otros ambitos— extrapolan los resultados cientificos mas alla
de lo posible, € ignoran los hechos que conducen a admitir
la espiritualidad del alma humana.

No son pocos los intentos de reducir al hombre
a lo puramente material. Se trata de posturas que ya
se dieron en la antigiiedad, y que pretenden ahora
apoyarse en las ciencias’.

Una postura aparentemente mas aceptable,
pero también contradictoria, es el emergentismo.
Sus defensores advierten que en el hombre hay
aspectos inexplicables por ¢l materialismo. Pero, al
no admitir el espintu (o pretendiendo que la ciencia
sea «neutral» ante él), afirman que lo especificamen-
te humano ha «emergido» a partir de la materia en
el curso de la evolucion?. Pero esa «emergencia» es
un simple nombre para designar un transito
imposible.

Tampoco faltan los intentos de explicar la
inteligencia humana mediante analogias con su-
puestas inteligencias artificiales, capaces de realizar
algunas operaciones igual o mejor que el hombre.
Pero, de nuevo, lo propio del hombre no se puede
reducir a artefactos: basta advertir que la relacion
del hombre con la verdad y la evidencia, por
ejemplo, implica una capacidad que supera lo
matenal’,

3. Las insuficiencias del materialismo son advertidas también por
autores, como K.R. Popper, que se manifiestan agnosticos.

4. Estacs la postura. p. ej., de Popper, quien pretende superar cl
materialismo mediante el recurso a un evolucionismo emergentisla creador
a partir de Ia sola materia (cfr. K.R. PoppER y J.C. EccLes. El yo y su cerebro.
Labor, Barcelona 1980, pp, 3-40), o

5. Cfr. la obra ya citada de S.L. Jak1. Brain, Mind and Computers
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Las ciencias humanas estudian al hombre bajo diversos
aspectos mediante métodos socioldgicos, psicolégicos. histo-
ricos, etc., que tienen su valor propio. Para estar rectamente
orientadas, necesitan contar con la filosofia del hombre: es
indispensable que cuenten con una base metafisica correcta.

Por ejemplo, la sociologia y la historia han de
tomar como dato basico la existencia de la libertad
humana, estudiada por la filosofia del hombre. En
caso contrario, se presentaran como cientificas
conclusiones falsas, puesto que no existen realmente
leyes socioldgicas o historicas deterministas.

La psicologia no filos6fica exige en sus planteamientos
la consideracion metafisica del hombre. lo cual no implica
que sus conclusiones se deriven sin mas de la filosofia. De
modo semejante, la sociologia exige una base metafisica, y
ha de contar con la ética (basada. a su vez, en la metafisica),
para no reducir el comportamiento humano a factores
externos que no dan razon de las normas éticas objetivas.

Las ciencias humanas tienen particularidades que las
diferencian de las ciencias experimentales de la naturaleza,
ya que cn el objeto de su estudio (el hombre) se da la libertad.
Aunque en parte pueden seguir el método experimental
(respecto a los aspectos mas materiales del comportamiento
humano), han de contar con la «filosofia del hombrex.
Cuando se presentan como ciencias ideolégicamente «meu-
trales», se da el engafio de hacer pasar por cientifica una
filosofia implicita cuyo valor no se examina.






CAPITULO IV

LA ETICA

1. LA ETICA. CIENCIA PRACTICA

Hasta ahora hemos considerado las partes de la filosofia
tedrica o especulativa, cuyo fin es conocer la realidad tal
como es. La ética, en cambio, es una ciencia prdctica, ya
que estudia como se ordenan los actos humanos en relacion
con el fin del hombre: no se detiene en la contemplacion de
la verdad. sino que aplica ese saber a las acciones humanas,
proporcionando el conocimiento necesario para que el
hombre obre bien moralmente.

La ética no es una ciencia practica en el
sentido en que lo puede ser una «técnica», pues trata
sobre los actos humanos en cuanto voluntarios y.
ademas. porque es una parte de la filosofia que
estudia el porqué ultimo de los fines y medios en la
vida humana.

«La ordenacion de las acciones voluntarias
pertenece a la consideracion de la filosofia moral. Y
la ordenacion que la razén hace considerando las
cosas exteriores constituidas por la razon humana.
pertenece a las artes mecdnicas. Asi. es propio de
la filosofia moral considerar las operaciones huma-
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nas en cuanto que estdan ordenadas entre si y
respecto al fin»!.

La ética es la mds importante de las ciencias prdcticas,
porque trata acerca del fin dltimo del hombre, en el que se
encuentra la felicidad, y de los medios para conseguirlo.

Puede decirse que, en definitiva, es la parte
mas importante de toda la filosofia. ya que ayuda al
hombre de modo concreto a conseguir su fin.

Cuando se dice que la filosofia no tiene una
«utilidad» practica no debe olvidarse que, global-
mente consideradas las cosas, es el conocimiento
racional mds «util» para el hombre, ya que le
encamina hacia su {in dltimo (en cuya consecucion
consiste la felicidad).

2. EL OBJETO DE LA ETICA

La ética estudia los actos humanos bajo el punto de
vista de su moralidad, en cuanto son buenos o malos
moralmente, lo cual se determina atendiendo al fin ultimo
del hombre: es bueno lo que conduce al hombre a su fin real.
y es malo todo aquello que le aparta de ese fin. A la ética
corresponde estudiar el fin Gltimo del hombre, que es Dios,
y considerar de modo concreto la moralidad de los actos
humanos: asi, estudia la ley moral natural, su aplicacién a
través de la conciencia, los factores que influyen en la
moralidad de los actos humanos, los habitos morales
(virtudes y vicios); estudia también de qué modo se aplican
los principios morales generales a los problemas especificos,
asi como a los temas derivados de la naturaleza social del
hombre.

El objeto material de la ética son los actos humanos, o
sea, los actos voluntarios, que son los que proceden de la

1. Towmas bE Aquino. In Ethic. I 1 ().
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voluntafi libr;: por depender del hombre y no darse de modo
necesano, existe una responsabilidad moral acerca de ellos.

El objeto formal de la ética es la ordenacién de los actos
humanos al fin tiltimo del hombre. Por tanto, la ética se
fundamenta sobre la metafisica, que estudia a Dios como
Causa primera y Fin ultimo de toda la creacion (y del
hombre en particular).

La filosofia moral o ética trata «de las
operaciones humanas, que proceden de la voluntad
del hombre segun la ordenacion de la razén. Pues
si hay en el hombre operaciones no sujetas a la
voluntad y a la razon. no se llaman propiamente
humanas, sino naturales, como sucede con las
operaciones del alma vegetativa. que de ningun
modo caen bajo la consideracion de la filosofia
moral. Asi como el objeto de la filosofia natura! es
el movimiento. o el ente mévil. asi e/ objeto de la
filosofia moral es la operacion humana ordenada al
fin, o también el hombre en cuanto que achia
voluntariamente en vistas al fin»?.

3. PARTES DE LA ETICA

Aunque la ética es una sola ciencia. a efectos pricticos
suele dividirse en dos partes:

a) la ética general que estudia los principios funda-
mentales acerca de la moralidad de los actos humanos: el fin
tultimo del hombre, la ley moral. la conciencia, el pecado.
las virtudes.

Asi. respecto al fin tltimo, demuestra que se
encuentra en Dios, tanto en el aspecto objetivo
(aquello cuya posesion se ha de buscar) como
subjetivo (la felicidad). Se determina que la morali-
dad de los actos humanos estd en funcion de su
adecuacién al fin dltimo. y que se juzga por su

[ =]

ToMmAs DE AQuINo, In Ethie 1.1 (3).

77



INTRODUCCION 4 L4 FILOSOFI1A

objeto, su fin y sus circunstancias. Se considera la
lev moral como regla objetiva de la moralidad,
estudiando los tipos de leyes morales y sus
caracteristicas (por ejemplo, 1a objetividad y univer-
salidad de la ley moral natural). Se analiza la
naturaleza de la conciencia. su obligatoriedad y los
principios que deben regir la correcta actuacion
moral. Se estudia la naturaleza de los /hdbitos
morales (virtudes y vicios) y su relacion con la
moralidad.

b) la érica social, que aplica esos principios a la vida
del hombre en cuanto miembro de la soctedad.

Entre los diversos temas de que trata, pueden
sefialarse, por ejemplo: en qué consiste el bien
comuin de la sociedad; qué relacion existe entre los
individuos y la sociedad; 1a funcion de la auroridad
social; la obligatoriedad y moralidad de las /leyes
civiles; el principio de subsidiariedad, por el
que la autoridad debe respetar y fomentar todo lo
que sean capaces de hacer los individuos y los
grupos intermedios, interviniendo en los temas
que lo exigen; la naturaleza, funcidn y derechos
primarios de la familia como célula bdsica de la
sociedad; los fines del marrimonio y los obstaculos
que se oponen a ellos.

4. ETICA Y METAFISICA

La ética se fundamenta en la metafisica. En efecto,
para poder juzgar la adecuacion de los actos humanos al fin
del hombre, se han de considerar las verdades bdsicas acerca
de Dios, de la creacién, de la naturaleza espiritual del
hombre y de su libertad, etc., temas que son estudiados por
la metafisica. Sin esa base no podria determinarse el orden

moral que debe cumplirse, y la ética quedaria vacia de
contenido real.

Ya d&_sge el principio, la ética comienza por fundamen-
tar la nocidn del bien, lo cual exige una consideracion
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directamente metafisica. Si no se concibe el bien como un
aspecto objetivo de la realidad, forzosamente se recurrird a
motivos de orden subjetivo que son incapaces de dar razon
del orden moral objetivo que puede y debe realizarse.

Entre los intentos modemos de fundamentar
la ética sobre bases insuficientes, se encuentra el de
Kant. quien niega en su «Critica de la razén pura»
que pueda conocerse racionalmente a Dios, introdu-
ciendo en la «Critica de la razén prdctica» una
moral basada en imperativos de conciencia carentes
de fundamento objetivo’: y el de Max Scheler. quien
senala la realidad objetiva de los valores y la
espiritualidad de la persona humana. pero encuadra
estos aspectos validos en un contexto metafisico
insuficiente?.

El marxismo niega las bases metafisicas indis-
pensables para que pueda tener sentido la ética.

Los diversos intentos de fundamentar una ética
sin Dios, aunque puedan contener aspectos parcia-
les verdaderos. necesariamente carecen de base sufi-
ciente, ya que no pueden dar razén del sentido
auténtico de la vida humana®.

Por otra parte. la ética tiene estrechas conexiones con
la psicologia (entendida como «filosofia del hombre»), que.
como se ha visto anteriormente, pertenece de algiun modo a
la metafisica.

La ética es una ciencia distinta de la psicologia.
Aunque la psicologia estudia también los actos humanos, los
considera en si mismos, delimitando su naturaleza y sus
caracteristicas. Por su parte, la ética los considera bajo el

3. Cfr. A. RopRrIGLEZ Immanuel Kant: Fundameniacion de la
metafisica de las costumbres. Emesa. Madrid 1977.

4. Cfr. O.N. Derisi. Max Scheler: Etica material de los valores.
Emesa, Madrid 1979. Derisi mucstra como integrar de modo aceptable los

i s de Scheler. .
ac'”‘g,’ ccn-, O.N. Drrisi. Las fundamentos meiafisicos del orden moral.

CSIC. Madrid 1969.
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punto de vista de su moralidad, lo cual es un enfoque
diferente. Es evidente que, en muchos temas, la ética
utilizara los conocimientos proporcionados por la psicologia,
como base para plantear las cuestiones referentes a la

moralidad.

Por ejemplo, la ética ha de contar con los
estudios de la filosofia del hombre acerca de Ia
espintualidad del alma, el conocimiento intelectual
y sensitivo, la voluntad y la libertad.

BO



CAPITULO V
LA LOGICA

1. QUE ES LA LOGICA

El hombre conoce de modo parcial: de lo sensible se
remonta a lo inteligible, y de unos aspectos de la realidad
pasa a otros mediante razonamientos. Su conocimiento no
abarca la realidad de una sola vez y de modo completo.

No haria falta razonar si conociésemos perfec-
tamente y de una sola vez toda la realidad. Pero la
limitacion de nuestro conocimiento exige que la
inteligencia razone, para llegar a unos conocimien-
tos a partir de otros.

Por ejemplo, mediante la induccion se pasa de
casos particulares a conocimientos generales (de la
repetida experiencia de que los cuerpos caen hacia
la tierra, inducimos que eso sucede en todos los
cuerpos). Mediante la deduccion se pasa de conoci-
mientos generales a casos individuales (s1 sabemos
que todos los cuerpos caen, deducimos que si
lanzamos al aire un cuerpo concreto, caerd a tierra).

La logica estudia las garantias de los distintos
tipos de razonamiento, o sea, que condiciones deben
darse para que sean validos.

La légica estudia los procedimientos de la inteligencia,
con el fin de asegurar que sean correctos.y conduzcan a la



INTRODUCCION A LA FILOSOFI

verdad. Se distingue de la psicologia. que estudia los actos
de la razén en si mismos. como caracteristicas del hombre,
preguntandose por su naturaleza: la psicologia considera los
actos del hombre como parte de la realidad, mientras que la
logica se ocupa de los procesos intelectuales en cuanto
relacionan unos conocimientos con otros o con la realidad

significada.

La psicologia estudia, por ejemplo, la natura-
leza de la inteligencia y de sus operaciones (su
inmaterialidad, su capacidad de conocer, etc.). La
logica se ocupa de los «productos» de la actividad
intelectual (los conceptos. los juicios, los razona-
mientos), delimitando qué condiciones se han de dar
para su uso correcto.

Evidentemente, la logica se apoya en los
conocimientos proporcionados por la psicologia, y
también en los de la gnoseologia (acerca de la
naturaleza del conocimiento y de la verdad). Pero
adopta un punto de vista propio, centrando su
estudio en las condiciones que han de darse para
que los razonamientos sean verdaderos.

Existe una ldgica espontanea, que todo hombre posee
en mayor o menor grado, mediante la cual se razona
correctamente. Pero si se quiere asegurar que los procesos
de conocer sean correctos, es necesario estudiar la logica
cientifica o ciencia logica, examinando sistematica y explicita-
mente los canones de validez del conocimiento intelectual.

2. LOGICA Y METAFIsICA

La légica se ocupa de entes de razon, que sélo existen
en la mente: concretamente, de las relaciones que la razén
establece entre los distintos conocimientos'.

. 1. Laimportancia de la logica para estudiar la filosofia (y cualquier
ciencia) es clara. Pero no debe perderse de vista su cardcter de instrumento:

no se ocupa directamente de la realidad, pues rellexiona sobre nuestro modo
de conocerla
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Si afirmamos «Pedro es alton, nos referimos a
Pedro como una persona concreta a la que
atribuimos una propiedad real (ser alto). En cambio.,
si afirmamos «Pedro es el sujeto de la proposicion
‘Pedro es alto’», consideramos que «Pedro» es un
nombr; con una funcién determinada en esa
proposicion (es su sujeto). «Pedro» y «alton se
pueden tomar referidos directamente a la realidad, o
bien como términos de las proposiciones acerca de
la realidad: en este segundo caso, «Pedro». «alto»,
y las relaciones entre ellos. s6lo existen en la razon.
0 sea, son entes de razon (y no enies reales. como
lo son en la realidad Pedro vy su altura). Lo mismo
debe decirse de las proposiciones (que expresan
«uicios»), y de los razonamientos que relacionan
unas proposiciones con otras: fuera de la razén, no
existen proposiciones ni razonamientos.

Teniendo presente lo que se acaba de exponer. se

comprende que la logica es distinta de la metafisica. que
siempre se ocupa de entes reales que existen fuera de la
mente que los conoce (y es distinta de toda otra ciencia que
se ocupa de los entes reales). Pero tiene un fundamento en
la metafisica. ya que las relaciones que la razon establece
entre los conocimientos han de reflejar el orden que existe
en la realidad. pues en caso contrario los procesos mentales
no serdn correctos y no conduciran a la verdad. La logica no
es una ciencia totalmente auténoma desligada de la
metafisica.

B

“--

Algunos autores niegan la relacion entre la
logica y la metafisica. Por ejemplo, E. Nz}ggl, quien
afirma que la elecciéon de principios 10gicos «no
habra de basarse en la supuesta mayor peces:dad
inherente de un sistema frente a otros. sino en la
aptitud relativamente mayor de uno de ellos para
hacer las veces de instrumento cuando se quiere
obtener cierta sistematizacion en el conocimiento»?.

E. NAGEL. La ldgica sin metafisica. Tecnos. Madnd 1974. p. 78.
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La razén que da en ltimo término es: «no conozco
otro medio para reconciliar el cardcter necesario y
aprioristico de los pn'.ncipios. logicos con las
exigencias de un experimentalismo consecuente,
preocupado por todas las cuestiones existencialesn?.

Desde luego, pueden construirse diversas
reglas y sistemas logicos (y de hecho se hace), dada
la gran amplitud de posibilidades que existen en el
razonamiento. Pero los principios bdsicos de la
logica no son arbitrarios: en la medida en que el
conocimiento se dirige a la realidad, estd sometido a
las leyes metafisicas (por ejemplo, el principio de
no-contradiccion, segun el cual algo no puede ser y
no ser lo mismo simultdneamente y bajo el mismo
aspecto, debe ser recogido por la logica, y si no es
asi —como sucede con filosofias de tipo marxista,
basadas en la realidad de la «contradiccion»—, se cae
en un parloteo sin sentido en el que cualquier
disparate puede tener lugar).

La necesidad de las leyes logicas proviene de
la necesidad de las leyes metafisicas, no de que sean
«aprioristicas». Y, st se trata de verdaderas leyes
logicas, la experiencia nunca podrd contradecirlas,
puesto que responden a leves necesarias de la
realidad.

3. LOGICA Y CONOCIMIENTO HUMANO

La logica se aplica a todo el conocimiento humano,
tanto al ordinario como al cientifico. Su estudio es parte de
la filosoffa: aunque la légica no estudia directamente la
realidaq, estudia las condiciones en que los conocimientos
son vilidos, y por tanto es un instrumento que afecta de
modo general a todo conocimiento racional de la realidad.

El cardcter filosofico de la légica se deriva de
que tiene como objeto de estudio los actos mismos

3. Ibid, p. 96.
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de la raz6n humana, cuyas leyes determina; por eso
dllnge todos los demas conocimientos, enseﬁandc;
como ha de proceder la azén de modo ordenado y
sin error®. Y tiene un alcance universal, como la
metafisica, si bien la metafisica se extiende a todo
lo que es real, y la légica alcanza a todo en cuanto
que todo puede ser objeto de investigacion racionals.

Por otra parte, en cuanto se ocupa solo de los
«entes de razén», puede decirse que la légica en
cierto modo mas que ciencia filosofica es un
instrumento introductorio y necesario para la
filosofia y las ciencias¢.

Sin embargo, es muy dificil elaborar todos los
conocimientos siguiendo explicitamente las reglas de Ila
logica, y ni siquiera puede sostenerse que deba intentarse
conseguirlo: en la practica, tanto en el conocimiento
ordinario como en el cientifico. la atencién se dirige
prncipalmente hacia la realidad, y solo en un segundo
momento —especialmente cuando se detectan errores o hay
dudas- se centra la atencién en las construcciones logicas.

La sistematizacion logica es un medio, no un
fin. La construccion de «lenguajes artificiales» en
los que se explicite totalmente el rigor légico da
lugar a consideraciones importantes, pero de una
enorme complejidad si se los pretende aplicar al
lenguaje ordinario. cientifico o filoséfico.

Historicamente. se han dado interpretaciones segun las
cuales la tarea de la filosofia quedaba reducida unica o
principalmente a la logica. Un ejemplo reciente de este error
es el neopositivismo (también llamado empirismo légico) del
Circulo de Viena, segin el cual el unico objetivo reservado
a la filosofia seria la aclaracién logica del significado del
lenguaje: entre otros defectos. puede sefialarse que esta

Clr. ToMAs DE AQUINO In Pust. Anal.. Procmio (1-2, 6).

4.
5. Cfr. ibid. 1,20 (171).
6. Cl':. :I::'d. Proemio (3% In Metaphys 1.1 (325 1.3 (5.
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postura es contradictoria, va que su tesis principal sobre la
funcion de la filosofia no surge del analisis logico del

lenguaje’.

4. PARTES DE LA LOGICA

La l6gica se ocupa de los conceptos, de los juicios y de
los razonamientos (o raciocinios).

El objeto de la ldgica es el conocimiento humano en
cuanto representativo de la realidad. En nuestros procesos
de conocer se distinguen tres operaciones fundamentales:
1) simple aprehension (primera operacion de la inteligencia,
que es la mas elemental), cuyo término es el concepto (por
ejemplo, concepto «hombren», «perro»); 2) operacién de
juzgar, componiendo conceptos, cuyo término es el juicio
(por ejemplo, «el hombre rie»); 3) operacion de razonar,
componiendo juicios para extraer un nuevo juicio anles
desconocido, que da lugar al raciocinio (por ejemplo, «el que
respira vive; Pedro respira; luego vive»). Surgen asi tres
grandes partes de la ldgica: ldgica de los conceptos, logica del
Juicio y légica del razonamiento. Se suele distinguir también
una cuarta parte de la logica, llamada epistemologia o
filosofia de la ciencia, en la que se aborda el proceso del
conocimiento en el nivel cientifico (metodologia, principios
de las ciencias, division del saber, etc).

La filosofia de la ciencia, que también suele
llamarse «metodologia», en cuanto es un estudio
l6gico de los métodos cientificos y de su alcance, es
una parte de la logica, aunque también estd muy
relacionada con la gnoseologia o reflexion metafisi-

1. Cfr. J.G. CoLserT. La evolucion de la logica simbolica v sus
implicaciones filosoficas. EUNSA, Pamplona 1968, donde sc estudian
~ENUE otros- los planteamientos de Wittgenstein y Camap (caps. IV y V).
Esa tesis radical del neopositivismo es claramente insostenible, y fuc
criticada desde el principio también por autores que —como K.R. Popper-
compartian no pocos puntos de vista con los miembros del Circulo de Viena.
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ca sobre el conocimiento (como también sucede a
la l6gica): sin un fundamento metafisico, es imposi-
ble determinar la naturaleza del conocimiento
cientifico (y del conocimiento en general)®.

Otra division tradicional de la logica distingue dos
partes: /ogica material y formal. La légica material viene a
ser un estudio de los principales problemas filosoficos que
plantea la logica (por ejemplo, el problema de los universa-
les, de la abstraccion y la induccion, etc.), y propiamente es
la 16gica filosofica. La logica formal estudia en cambio las
operaciones cognoscitivas desde el punto de vista de su
correccion formal, prescindiendo de su contenido y de sus
fundamentos filosoficos (por ejemplo, teoria del silogismo);
se aplica preferentemente a la logica del raciocinio. La
moderna légica simbolica es un tipo de l6gica formal®.

i vegtin Santo
. J.J. SANGUINETI. La filosofia de la cencia _»‘e‘ y
Tumds{ n/s ﬁ(“il. caps. | y 11 E. SIMARD. Naturaleza v alcance del méiodo

qentific 1 . 15-32. , . .
« "“’gm' (()!l";‘.rfl’...(pr(llLﬂERT. La evolucion de la logica stmbolica vy sus

imphicaciones filosoficas. op. cil.. pp- 1542,
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CAPITULO VI

LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA

1. SIGNIFICADO FILOSOFICO DE LA HSTORIA DE LA FILOSOFIA

La historia de las ciencias particulares suele ocupar un
lugar accidental en e! estudio de esas disciplinas. Esto es
cierto, sobre todo. en las ciencias experimentales. donde el
interés se concentra en los resultados adquiridos. En las
ciencias humanas, el desarrollo historico de sus problemas y
soluciones tiene mayor interés, ya que muchos planteamien-
tos se entienden mejor a la luz de las circunstancias
historicas; lo mismo, pero en grado todavia mavor. sucede
en la filosofia.

La historia de la filosofia no puede reducirse a un
simple conjunto de datos y de afirmaciones de los filosofos:
para captar el pensamiento de un filosofo es necesario
considerar como plantea sus problemas y propone sus
soluciones, vy esto ya es una tarea filosofica. Cuando se
pretende ademas conseguir una vision historica acerca de los
diversos planteamientos y soluciones de los problemas,
necesariamente se ha de trabajar a nivel filoséfico. Por tanto.
la historia de la filosofia es una parte de la filosofia.

La bisqueda de la verdad es una tarea
compleja cuando. como sucede en la filosofia, se
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investigan los problemas a fondo. Por eso, es una
caracteristica de los fildsofos mas profundos haber
estudiado y discutido los puntos de vista aportados
por otros anteriores, y ello es una garantia de mayor
aproximacion a la verdad.

Por ejemplo. Aristdteles considera los proble-
mas de ese modo, y se lamenta cuando sobre alguna
cuestion hay pocos antecedentes*. Santo Tomas de
Aquino ofrece un destacado ejemplo de amor a la
verdad, venga de quien venga’ por eso examina
todo tipo de opiniones y procura aprovecharlas lo
mas posible’.

El interés de la historia de la filosofia radica
en que facilita el acceso a la verdad, pues da a
conocer lo que otros ya han pensado sobre
cuestiones semejantes a las actuales®. La originali-
dad que algunos parecen buscar, incluso a costa de
simplificaciones arbitranas, va en detrimento de la
verdad.

Cabe, sin embargo, exagerar la importancia de los
factores historicos. Esto sucede cuando se niega la posibili-
dad dealcanzar soluciones con valor permanente, y se reduce
el estudio de la filosofia al examen de las diversas posturas
que se han dado a lo largo de la historia. Hay que sefialar

1. Cfr. ARISTOTELES, Fisica, 1V, |, donde ponc como una dificultad
para el estudio del «lugam la falta de discusiones al respecto entre los autores
anteriores.

2. Dice Santo Tomas que «la verdad, quienquiera que la diga,
procede del Espiritu Santo, que infunde la luz natural y mueve a la
inteligencia y a la expresion de la verdad» (S. 7h., I-11, 109. 1. ad I).

3. CIr. De caclo. 1, 22 (225), donde Santo Tomds se refiere a
«quienes r:eprueban s6lo por odio lo que otros han dicho, lo cual no ¢s propio
de los filosofos. que se profesan buscadores de la verdad. Es necesario a
quienes quieren juzgar sulicientemente de la verdad que no actien como
enemigos de aquellos cuyas doctrinas han de juzgar, sino como drbitros y
f1gurosos examinadores de ambas partes».

4. «El estudio de la filosofia no se hace para saber qué han opinado
los hombres, sino cémo es la verdad de las cosas». ibid. (228). Este texto de
Santo Tomds, junto con los dos recogidos en las notas anteriores, sitian
claramente cusl es el interés de la historia de la filosofia y con qué actitud
se ha de abordar su estudio.
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claramente que ef conocimiento metafisico alcanza verdades
de valor perenne (acerca de Dios, del hombre y de la
naturaleza), aunque esos conocimientos se alcancen en un
contexto historico determinado y puedan enriquecerse
posteriormente con el estudio de nuevos aspectos.

En nuestra época. uno de los mayores peligros
es el relativismo que no reconoce el valor definitivo
a ningun conocimiento humano. A veces, se llega a
esa postura argumentando que incluso las doctrinas
que se han considerado mas ciertas en la historia,
finalmente se han revelado erréneas o parciales. Se
comete asi el grave error de negar toda certeza bajo
el pretexto de que en todos los fildsofos o doctrinas
ha habido errores, y se adopta una postura
pretendidamente «objetiva» que en vano busca un
fundamento para seguir hablando de la «objetivi-
dad» y la «verdad»s.

2. EL ESTUDIO DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFiA

Para profundizar en la filosofia es importante el estudio
de los grandes filosofos, que han planteado los problemas con
especial profundidad. No se trata de buscar simplemente la
erudicién, o un conocimiento que no traspase el plano
histérico. sino de que sea una ayuda para alcanzar el
conocimiento de la verdads. Ese estudio debe ir acompafiado
de una valoracién critica: en caso contrario. no se

5. CIr., por ¢jemplo. S. TotLmiN. La comprension humana. |,
Alianza. Madrid 1977, pp. 17-45 y 479-503. Toulmin cxplica ¢l valor de
los conceptos humanos refiriéndolos a las «empresas colectivase concretas
realizadas en la historia, de modo que no habria Iu_gar para una _verdad
definitiva; por cso. su pretension de defender una «rpp:onalldad objetiva» €3
inviable. Es significativo que —como sucede también a olros autores- la
«verdad objetivan que no sc puede alcanzar se identifica con la doctnna
basica de Descartes ¥ Locke: las criticas dingidas a esos autores Lichen
fundamento, pero. evideniemente, no tocan —o solo tangencialmente- a un\a
filosofia no racionalista ni empinsta. Descartes y Locke. Icjos de agotar 1a
verdad en filosolia. construyeron sistemas sumamente endebles.

6. CIr. nota 4 dc este capitulo.
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distinguirdn los logros verdaderos de los errores, y dificil-
mente se evitara la conclusién escéptica al comprobar la
variedad de soluciones que han recibido los mismos
problemas. Se trata, pues. de un estudio que permita captar
y valorar los planteamientos y soluciones que, a lo largo de
la historia, han recibido los problemas filoséficos.

Evidentemente, el pensamiento de cada filoso-
fo depende en parte de las condiciones de su época:
los problemas se plantean en un contexto determi-
nado sometido a cambios.

Pero los fildsofos no son un simple «producto»
de su época. En parte la trascienden e inlluyen
realmente en el desarrollo posterior del pensamiento
(y, por tanto, de toda la historia): por eso, el
conocimiento de los filosofos mas influyentes tiene
siempre un interés actual. No existen leyes necesa-
rias de la historia, y su desarrollo depende notable-
mente de las ideas de los pensadores mas destacados.

El estudio de la historia permite observar que /as
distintas posturas filoséficas giran alrededor de unos mismos
problemas fundamentales, y que las soluciones dadas a esas
cuestiones se reducen, a su vez, a varias lineas bdsicas de
pensamiento, que van encontrando diversas expresiones a lo
largo de la historia, y que se relacionan estrechamente con
las actitudes posibles frente a los problemas cruciales de la
existencia humana. Ademas, es posible sefialar con [recuen-
cia como unos planteamientos filoséficos surgen como
reaccion frente a los excesos de posturas contrarias. Todo
esto permite disminuir la perplejidad causada por la
variedad de doctrinas en la historia de la filosofia, y evitar
conclusiones relativistas y escépticas.

Por ejemplo, en la gnoseologia se dan posturas
extremas de tipo «empirista» o «racionalista» que
ez(pllpan el valor del conocimiento, en ultimo
termino, en funcién de los sentidos o de la razon
respectivamente; posturas «realistas» que compagi-
nan ambos factores; y «escépticas» que ponen en
duda o niegan el valor del conocimiento.
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Algo analogo sucede en la melafisica con las
doctnpgs «materialisias», «idealistas» y «dualistasy:
en la ética con el «pragmatismon, el «subjexivismm;
y el «objetivismo» (que admite la existencia de
valores éticos objetivos); y en la teologia natural con
el «ateismo», el «panteismo» el «teismon y el
«agnosticismo».

Adem'é.s. tales posturas suelen estar relaciona-
das entre si: por ejemplo, frecuentemente se da en
una misma doctrina el empirismo, el materalismo,
el pragmatismo y el ateismo. Y no es raro que una
linea doctrinal se presente como reaccion o supera-
cion de otra.

3. EL PROGRESO EN LA FILOSOFiA

Las consideraciones anteriores permiten responder a la
pregunta sobre si se da o no verdadero progreso en la filosofia

A diferencia de lo que sucede en las ciencias o técnicas
que facilitan el dominio de la naturaleza, e/ progreso en
filosofia no consiste en la aparicion de nuevas doctrinas. sino
en una mayor aproximacion a la verdad, que puede darse en
cualquier época.

La filosofia siempre encontrara nuevos proble-
mas y datos que antes no se presentaban, y habra de
estudiarlos y tenerlos en cuenta. Pero, por lo que
respecta a los temas basicos. puede suceder que el
enfoque mas correcto hasta el momento se haya
dado hace tiempo (incluso hace muchos siglos),
aunque a veces necesite actualizarse en aspectos
secundanos.

Por ejemplo, siempre tiene gran interés el
estudio de los antiguos pensadores gnegos, ya que
plantearon muchos de los problemas importantes de
la filosofia y les dieron las principales soluciones

posibles.

El progreso en filosofia no es lineal ni
acumulativo: hay avances, retrocesos, y cumbres
que -hasta el momento- no han sido superadas.
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El progreso cientifico-técnico no va acompafiado
necesariamente por el progreso filoséfico. Incluso en ocasio-
nes puede suceder que los éxitos cientifico-técnicos sirvan
como excusa para olvidar o rechazar planteamientos
filosoficos mas profundos, bajo el pretexto de que los avances
citados habrian cambiado esencialmente los temas funda-
mentales y sus soluciones.

.

4. ETAPAS PRINCIPALES DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA

El estudio de la histona de la filosofia suele hacerse
segun una division en cuairo grandes periodos:

a) la filosofia antigua, que comprende la época que va
desde los primeros filosofos de Grecia hasta la Edad Media.
En la Grecia antigua se plantearon ya los principales
problemas de la filosofia y se propusieron soluciones que,
con diversas varantes, reaparecen en las épocas posteriores.
Platon y Aristoteles representan el punto culminante de cste
periodo.

Anstoteles realizd una gran sintesis de los
problemas estudiados por sus predecesores (preso-
craticos, sofistas, Socrates, Platon), sistematizando
soluciones que, en buena parte, tienen valor
perenne. Sin duda, parte de su obra se encuentra
superada por los posteriores avances cientificos,
pero incluso en ese ambito, y sobre todo en el
estrictamente filosofico, su obra «contiene el ger-
men enteramente formado y dotado de posibilidades
ilimitadas, de la sabiduria humana entera. Puede
decirse que hasta Aristoteles la filosofia se encontra-
ba en estado de formacién embrionaria. En adelan-
te, y una vez formada, va a poder desarrollarse
indefinidamente’.

7. L Mawtam. Introduceion general a la filosofia, op. cit.. p. 64. No
parece justo achacar al influjo de Aristoteles el que la ciencia experimental
no se desarrollara sistematicamente hasta siglos mas tarde: su pensamiento
se orienta en clara fidelidad a la légica y a la experiencia.
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b) la filosofia medieval, que abarca los si
_ . glos de la Edad
Media. Destacan los filosofos arabes, y, sobre todo

la

!Esc:'oléstica cristiana, en la cual la filosofia se relaciona
intimamente con la teologia. Su punto culminante es la
dpctn_na de Santo Tomis de Aquino, que recoge en una
sintesis original las adquisiciones principales de la filosofia
clasica y las integra armoénicamente en la teologia cristiana.

8.

p. 702.

] A veces se presenta la Edad Media como un
periodo «oscurow, en el cual el pensamiento estuvo
envuelto en elucubraciones estériles. La historiogra-
fia moderna da una imagen muy diversa. «Nada mas
falso que considerar la filosofia medieval como un
episodio que encuentra en si mismo su propia
conclusion. y que se puede silenciar al volver a
trazar la histona de las ideas. De la Edad Media
salen las doctrinas filosoficas y cientificas con que
se la quiere aplastar... Fue, ademas. la primera en
practicar una filosofia libre de toda autondad,
incluso humana. Hay que relegar, pues, al dominio
de la leyenda esa historia de un renacimiento del
pensamiento que sucederia a siglos de suefio. de
oscuridad y de error. La filosofia moderna no ha
tenido que luchar por conquistar los derechos de la
razén contra la Edad Media; por el contrario. la
Edad Media los conquisto para ellan®.

Desde luego, el pensamiento medieval tiene en
la Je cristiana una de sus principales inspiraciones.
pero ello no fue un obsidculo, sino un estimulo para
la razon: «todo sucede como si la revelacion
judeocristiana hubiese sido una fuente religiosa de
desarrollo filosofico. siendo la Edad Media latina,
en el pasado, el testigo por excelencia de ese
desarrollo. Esta tesis podra ser tachada de apologeti-
ca, pero. si es verdadera, el hecho de que pueda
servir para fines apologéticos no le impide ser
verdadera: si es falsa, no lo es porque s la pueda
utilizar con ese fin. La cuestion es, pues, saber si s

E. GiLsoN. La filosofia en la Edad Media Gredos, Madnd 1972,
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verdadera, cada cual quedando libre de utilizarla
como le parezca»®.

¢) la filosofia moderna tiene su comienzo con Descar-
tes, quien efectia un giro en la filosofia que influye
decisivamente en todo el pensamiento posterior. Sin duda,
Descartes es el padre de la filosofia moderna. De su intento
de fundamentar todo el saber en la «evidencia subjetiva» y
de desarrollarlo en forma de «sisteman», arrancan el raciona-
lismo y el empirismo de los siglos XVII y XVIII, y las
cuestiones que ambos dejan sin soluciéon conducen al
planteamiento de Kant quien, a su vez, condiciona fuerte-
mente el posterior desarrollo de la filosofia.

De Kant arranca el idealismo, cuyo maximo exponente
fue Hegel, de quien, a su vez —y con los afiadidos propios de
tipo materialista— arranca Marx.

Es significativo que J.P. Sartre haya afirmado
que hay tres momentos en la filosofia que se
encuentran encadenados de modo natural y que
delimitan el «necesario horizonte de la cultura»:
1) Descartes-Locke; 2) Kant-Hegel; 3) Marx'0. Se
trata, sin duda, de posiciones que condicionan el
pensamiento posterior, y, en muchos aspectos, de
modo negativo.

Aun reconociendo los aspectos parciales que
en esas doctrinas puedan tener un interés positivo,
no parece exagerado afirmar que, globalmente
consideradas, contienen graves errores y son fuente
de otros aun mayores!'!.

El.positivismo de A. Comte representa una linea de
pensamiento que, aun influida por los planteamientos

9. E. Guson, El espiritu de la filosofia medieval Rialp, Madrid
1981, p. 371. Cfr. J. CHEVALIER, Historia del pensamiento. 11, Aguilar,
Madrid 1967.

10.  Cfr. Question de méthode. Gallimard, Paris 1960, p. 17.

11. Por ejemplo, de Kant llega a afirmar J. Chevalier que «fue

llevado a mutilar la inteligencia humana y a negarle todo poder de

:p‘;egh:)“d" lo real» (Historia del pensamiento. 111, Aguilar, Madrid 1963,
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post-cgnesianos, se centra preferentemente en la reforma de
la .soc1edad basandose en consideraciones pretendidamente
«c1en_liﬁcas»”. Esa «politica cientifica» de tipo utdpico se da
t'amblén en Marx. aunque con desarrollos distintos. En |a
€poca mads reciente, muchos planteamientos seran variantes
del positivismo y del marxismo, y llegaran a dominar no sélo
buena parte del mundo de las ideas, sino también amplios
ambitos de la politica, con muchas repercusiones negativas.

.d) la filosofia contempordnea (del siglo XX) presenta,
al mismo tiempo que numerosos autores influyentes ~como
cualquier otra época-, algunas lineas especialmente di-
fundidas:

— el pensamiento marxisia, fraccionado en posiciones
«ortodoxas» y «heterodoxas» en relacion con la realidad
politica:

— la filosofia analitica. muy difundida en las areas
anglo-sajonas, centrada en el analisis del lenguaje;

— la filosofia de la ciencia. frecuentemente relacionada
con la filosofia analitica y no raramente condicionada por
planteamientos cientificistas y positivistas;

— la fenomenologia de E. Husserl y sus discipulos:

— el existencialismo. con muy diversas variantes
(Heidegger. Sartre, Jaspers).

- la metafisica del ser, especialmente de inspiracion
tomista, cuitivada desde diferentes perspectivas por autores
muy variados.

Nuestra época podria caracterizarse por un
cierto funcionalismo: hay poca confianza en las
construcciones tedricas, un ldgico interes por
solucionar los problemas de la v1'_da ghana,' y gran
admiracion por los adelantos cientifico-técnicos.
Estas caracteristicas se encuentran reflejadas en el

12.  Cfr. J.M. PETIT. Filosofia. politica ¥ rehgion en Augusto Comte.
Acervo, Barcelona 1978.
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pensamiento filosofico, lo cual explica en parte la
difusion de doctrinas marxistas (en las que se busca,
mas que la teorta, la eficacia prictica y una
concepcion pseudo-religiosa que dé sentido a la
vida), y de la filosofia analitica (mas académica, y
frecuentemente unida a una concepcion escéptica y
pragmatista de la existencia humana).

Por otra parte, se hace imperiosa la busqueda
de soluciones mas profundas, por lo que se da
también una fuerte corriente de respeto y estudio de
los cldsicos (Aristdteles especialmente), y una
renovacion del pensamiento metafisico. cultivado
por lo que se ha llamado la «filosofia perenne» (cuya
expresion mas profunda se encuentra en Santo
Tomas de Aquino), que defiende el valor permanen-
te y definitivo de las tesis basicas de la metafisica'’.

Sobre las diversas posturas mencionadas puede verse, p. €j.: .M.

BocHENsK. Lu filosofla actual FCE, México 1969; R. VERNEAUX. Historia
de la filosofia contempordnea. Herder, Barcelona 1971.
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CAPITULO |

LA TEOLOGIA COMO CIENCIA

1. RAZON Y FE

Se ha de notar, en primer lugar, que «la fe no destruye
la razén, sino que la supera y le confiere plenitud»'. La fe
«es una virtud sobrenatural por la que, con inspiracién y
ayuda de la gracia de Dios, creemos ser verdadero lo que por
El ha sido revelado, no por la intrinseca verdad de las cosas,
percibida por la luz natural de la razén, sino por la autoridad
del mismo Dios que revela, el cual no puede engafiarse ni
engafiamos»?. La fe cristiana conduce a un asentamiento mas
firme a verdades accesibles a la razon (sobre Dios, el alma
humana, la ley natural), y ademds a la aceptacion de
verdades que la razon humana no puede alcanzar por sus
fuerzas.

«La fe en la revelacion no tiene por resultado
destruir la racionalidad de nuestro conocimiento sino
permitirle desarrollarse mas completamente; lo mis-
mo que la gracia no destruye la naturaleza, sino que
la sana, la fecunda y la perfecciona, la fe, por la

. Tomas pE AQuino. De Feritate. q. XIV, a.10.ad 9.
2 Concilio Vaticano 1. Constitucidn sobre la fe catdlica. cap. 3.
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influencia que ejerce desde arriba sobre la razén en
tanto que tal, permite el desarrollo de una actividad
racional mis fecunda y més verdadera» ’.

La fe supone la razon: si el hombre no tuviera la
capacidad de conocer intelectualmente, tampoco podria ser
elevado al conocimiento de las verdades sobrenaturales:
ademas esas verdades estan por encima de la razon, pero
no contra clla. y se apoyan de algin modo en
conocimiento de la razon ya que el hombre penetra en ellas
a través de los conceptos racionales (sin un conocimiento
racional de la significacion de conceptos como «persona»,
«naturaleza» y «Dios», no se entenderia nada de los misterios
de la Santisima Trinidad y de la Encarmacion, por ejemplo).
Por otra-parte, /a razon es sanada y elevada por la fe, ya que
la fe ilumina la oscuridad en que ha quedado la razon como
consecuencia del pecado, le facilita el conocimiento de
verdades basicas a las que puede llegar por si misma, y la
eleva al conocimiento de las verdades sobrenaturales que
superan sus posibilidades.

Ambos d6rdenes de conocimiento se dan juntos en el
creyente, aunque son distintos y separables (como se
comprueba cuando una persona pierde la fe).

Mediante la razon, el hombre puede alcanzar un
conjunto de verdades que se llaman predmbulos de la /e,
porque sirven de base a las verdades sobrenaturales
reveladas; tales son, por ejemplo, la existencia de Dios, la
espiritualidad e inmortalidad del alma, la libertad humana, y
la ley natural.

Aunque esas verdades pueden ser conocidas
por la razén natural, Dios las ha revelado también,
para que puedan ser conocidas «por todos, aun en
la} presente condicién del género humano, de modo
facil, con firme certeza y sin mezcla de error

3. E GusoN, £l iomismo. EUNSA, Pamplona 1989 (2. ed.), pp. 35-36.
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algun_o_»‘. Por eso, el creyente estd en mejores
con,dlmones que el no creyente para emplear bien la
razon en lo que se refiere a los problemas basicos de
la existencia humana, puesto que encierran cierias
dificultades, aumentadas por las consecuencias del
pecado. Las verdades reveladas, por apoyarse en la
autoridad de Dios, gozan de una seguridad mayor
que las alcanzadas por la razén.

Por otra parte, e/ mal uso de la razon puede poner
obstdculos a la aceptacion de la fe. Esto sucede, por ejemplo,
cuando se pretende erroneamente extraer de las ciencias
argumentos en contra de las verdades reveladas. En estos
casos, el uso adecuado de la razon basta para mostrar la falta
de base de esos obstaculos y, en esta tarea. la razén se ve
ayudada y dingida por la fe. que sefala claramente donde
estan los errores. Es importante advertir que, ademas de los
errores directamente opuestos a las verdades de la fe, existen
otros que se oponen indirectamente, a través de sus
consecuencias: es el caso de planteamientos que coherente-
mente desarrollados conducen a conclusiones incompatibles
con la fe (afirmando, por ejemplo. que el hombre no puede
alcanzar nunca la certeza en su conocimiento de la realidad,
o que no conoce la realidad tal como es en si misma).

Se opone a la fe, por ejemplo. el evolucionis-
mo materialista. Pero es ficil mostrar que el
materialismo no puede apoyarse en la ciencia (ni en
otros argumentos racionales).

De modo indirecto. se oponen a la fe doctrinas
de tipo kantiano, por ejemplo, pues al negar la
capacidad de alcanzar la realidad en si misma.
destruyen la base racional de la fe.

A veces las pretendidas dificultades contra la fe
provienen de planteamnientos mas genéricos. Por
ejemplo, cuando se dice que la ciencia progresa
aduenandose racionalmente de terrenos antes asig-
nados a la fe. Esto, en el caso de la fe cristiana. €s

ili ic ] h slica. cap. 2 (en
4. Concilio Vaticano 1. Constitucién sobre la fe cato
este punto, recoge las ideas de Santo Tomas: cfr. S.Th. 1, q.1.al.c)
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simplemente falso: no se encuentra un solo caso en
el que una verdad contenida en la doctrina catdlica
haya sido o pueda ser eliminada por el progreso
cientifico’.

2. QUE ES LA TEOLOGIA

La teologia es la ciencia de la fe, o sea, la ciencia que
bajo la luz de la revelacién divina, trata de Dios y de las
criaturas en cuanto se refieren a Dios.

Evidentemente, al hablar de «teologia» en este
capitulo nos referimos a la teologia sobrenatural,
que parte de la fe en la revelacion divina; ya se ha
visto que la teologia natural, que estudia lo que
puede conocerse de Dios por la razén, es una parte
de la metafisica (y, por tanto, de la filosofia).

El objeto de la teologia abarca, por tanto:

- Dios en si mismo: su existencia, su esencia, Sus
atributos (infinitud, providencia, etc.), la Trinidad de
Personas;

- las obras de Dios: la creacion y los seres creados, la
elevacion del hombre al plano sobrenatural, la Encarnacion
y la Redencion, la Iglesia, los sacramentos.

La teologia se extiende a toda la realidad.
estudiandola a la luz de la revelacion divina desde
la perspectiva mds profunda que el hombre puede
alcanzar (con la luz sobrenatural de la fe). Es, por
consiguiente, la ciencia que mds completamente
realiza el concepto de sabiduria y, como tal
sabiduria suprema, le compete juzgar vy dirigir todos
los demds conocimientos (sin que éstos pierdan en
absoluto su autonomia propia).

Tpdos estos temas son estudiados, en la teologia, por
l2 razon y a la luz de la Revelacion. La Juente del

5. La continudad, a lo la : iston
hidad, : rgo de ¢pocas historicas y culturas
diferentes. de la doctrina catolica, es ya un fuerte motivo de su credibilidad.
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lconocr'rm'emo reo{égico es la Revelacion. que se transmite por
a Sagrada Escritura y la Tradicion, y es custodiada e

lnlerpletada de mOdO aulemlCO por [ 1
l M
aglsleno de la

Por tanto, la fe es el inicio, el Sfundamento v la regla de
la teologia. Una afirmacién que no estuviera de acuerdo con
la fe no seria admisible, aunque se la revistiera de ropaje
aparentemente teologico. Una postura teologica que se
opusiese al Magisterio de la Iglesia seria automaticamente
erronea. El estudio y la investigacion en teologia exigen unas
adecuadas disposiciones personales, sobre todo por lo que se
ref!gre alafeya la fidelidad a la mision de la Iglesia en
unién con su Magisterio auténtico.

«La conexidn esencial de la teologia con la fe,
fundada y centrada en Cristo. ilumina con toda
claridad la vinculacién de la teologia con la Iglesia y
con su Magisterio. No se puede creer en Cnisto sin
creer en la Iglesia "Cuerpo de Cristo™; no se puede
creer con fe catdlica en la Iglesia, sin creer en su
irrenunciable Magisterio... Por eso. el Magisterio
eclesial no es una instancia ajena a la teologia, sino
intrinseca y esencial a ella. Si el tedlogo es ante todo
y radicalmente un creyente, y si su fe cristiana es fe
en la Iglesia de Cnisto y en el Magisterio, su labor
teoldgica no podra menos de permanecer ficlmente
vinculada a su Je eclesial. cuyo intérprete auiéntico y
vinculante es el Magisterio»s.

El recto ejercicio de la razon permite profundizar en el
contenido de las verdades reveladas. pero con las solas
fuerzas de la razon no puede llegarse a conocer los mistenos
sobrenaturales y a aceptarlos, ni tampoco a demostrarlos una
vez conocidos.

En definitiva, «el proceder _teolégico no debe
ser interpretado segun un movimiento centrifugo en

6. Juan Pablo 1, Discurso a n'dln_gu,j cn Salamancq (l-Xl-l‘)BZ).
CIr. Concilio Vaticano 11, constitucién Dei Verbum. nn. 10y 12.
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el que, a partir de un nicleo de fe, se va derivando
hacia conclusiones cada vez mds alejadas del centro
y mas imelevantes desde la perspectiva del existir
cristiano, sino al contrario, como un movimiernto
centripelo, ya que consiste en conducir a su centro,
para iluminarlo a partir de él, toda verdad y lodo
conocimiento. La teologia... es un momenio interior
a la fe, en la que se funda y a la que sirve»’.

La teologia no es, por consiguiente, un conocimiento
desvinculado de la vida cristiana. Por el contrario, su misién
es iluminar los mas variados problemas practicos, con la luz
de la profundizacion de las verdades de Ia fe. Junto con un
contenido objetivo, la fe cristiana supone un acercamiento
personal a Dios; por eso, como ciencia de la fe, la teologia
tiene como [in ayudar al hombre a aproximarse mds a Dios,
facilitindole un mejor conocimiento de Dios mismo y de las
verdades que ha revelado, e iluminando con ese conocimien-
to las cuestiones de la existencia humana.

3. LA FUNCION DE LA RAZON EN LA TEOLOGIA

_ De acuerdo con todo lo anteriormente expuesto. ha de
qec1rse que la teologia se elabora mediante la ra-én
lluminad(_z por la fe. La razén y la fe son dos fuentes distintas
de conocimiento, pero no se oponen, sino que se com-
plementan.

La Juncién de la razén en la teologia no es, por
consiguiente, demostrar las verdades sobrenaturales de ‘la fe
sino alcanza!' una mayor inteligencia de ellas; para conse-‘
gu1rlq, z'ncudu'é a semejanzas con realidades naturales y
estudlan:a ]a conexioén de los diversos misterios entre si y éon
el ﬁp u!tllmo del hombre. Aunque se alcance una cierta
explicacion dg ’las 'verdades de la fe, es evidente que esas
verdades seguiran siendo misteriosas para el hombre.

7.
J.L. TuLanes, Sobre el saber teolégico. Rialp, Madrid 1978, p. 66
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Los errores en la teologia frecuentemente
surgen del afan por hacer mas «comprensiblesn las
verdades sobrenaturales. Por ejemplo. podria pare-
cer, desde el punto de vista exclusivamente natural.
mas «razonable» reducir la Eucaristia a un simbolo
a través del cual se da una especial intervencion
divina, o afirmar que Jesucristo es una persona
humana en la que Dios actud de un modo iinico:
pero de ese modo no se hace verdadera teologia
cnistiana, ya que se deforman y mutilan los datos de
la fe y, en tltimo término, se acaba reduciendo la
tarea teoldgica a una actividad intil, sin sentido y,
sobre todo, falsa.

Mediante el recto ejercicio de la razon iluminada por
la fe, la teologia realiza las 1areas siguientes:

a) demostrar los «preambulos de la fe». tanto en el
aspecto teorico {existencia de Dios y del alma humana. etc.).
como con el histonco (autenticidad de la Sagrada Escritura.
conformidad de la Iglesia con lo instituido por Jesu-
cristo, etc.) y en el personal (analisis de la fe. sus bases
racionales, etc.). Este tipo de tareas es abordado por la
«Teologia fundamental».

La razon proporciona en esta tarea argumentos
que unas veces son demostrativos y otras veces solo
llegan a mostrar la conformidad de la fe con las
exigencias de la naturaleza humana. Se recurre con
estos fines a la filosofia, a la historia y a la
psicologia, v de modo mas secundario a otras
ciencias®.

b) estudio sistematico de la Sagrada Escritura, utilizan-
do también los recursos de las ciencias humanas: es la
«Exégesis de la Sagrada Escritura».

En este ambito se utilizan especialmente los
conocimientos historicos y filologicos, aunque siem-

8. Cfr. A. LaNG. Teologia fundamenial. |, Rialp. Madrid 1966.
pp. 341.
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pre se ha de interpretar la Sagrada Escritura segun
su naturaleza propia (por tanto, a la luz de la fe), lo
cual tiene importantes consecuencias: por ejerpplo,
{a unidad y la veracidad de los textos —segun el
género literario de cada uno de ellos~ no es una
conclusién. sino un presupuesto’.

¢) estudio sistemdtico de la Tradicion: la «Patrologia»
es el estudio de la doctrina que nos han legado los Santos

Padres de la Iglesia.

El estudio de la Tradicion es un complemento
indispensable para la exégesis de la Sagrada Escritu-
ra, ya que las garantias sobre la Escritura y su
correcta interpretacion provienen de la Tradicion.

d) estudio de las verdades de la fe, penetrando en su
contenido y considerando las relaciones que existen entre
ellas, e iluminando su comprension mediante analogias
tomadas del ambito natural: es la «Teologia dogmatica».

Para realizar esas tareas, la teologia recurre al
ejercicio ordinario de la razdn, y también a las
doctrinas filosdficas, ya que éstas permiten profun-
dizar de modo mas riguroso en las verdades
estudiadas. Es claro que doctrinas como el inmanen-
tlsmo._el existencialismo o el historicismo, ofrecen
senos inconvenientes para su utilizacién teologica!®:
la teologia exige —ldgicamente- unas minimas bases
ﬁlqségﬁ_cas coherentes con el buen sentido y con la
objetividad presupuestos por la fe, y esas bases no
se dan en cualquier filosofia.

e) estudio de las aplicaciones de las verdades reveladas

a la vida hpmana por 1o que se refiere al ambito moral: es
la «Teologia moraly.

9. Cfr. M. [ .
Rialp, Madrid l;/slll‘\.p;!\lnlli;'..l (?2’,10 introduccién a la Sagrada Escritura.

10. icli
vo. CHr. Pio XII, Enciclica Humani generis (12-VHI-1950), nn. 3
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La moral sobrenatural se fundamenta en la
ética natural, por lo que el mayor o menor acierto
en la ética filosofica repercutira en el estudio de la
teologia moral!'.

f) estudio de diversos ambitos de la vida de la Iglesia:
por ejemplo, la Liturgia, la Historia de la Iglesia.

En la época modema, es particularmente
necesanio el rigor histénico, pues no faltan plantea-
mientos que pretenden cambiar aspectos importan-
tes de la fe cristiana apelando a las exigencias de la
histonia!2.

g) rechazo de los ataques a la fe, mostrando que se
basan en argumentos falsos o no concluyentes: esta tarea se
incluye como parte integrante de las anteriormente sefia-
ladas.

En este ambito, la razon humana basta —-no
necesita de la fe—, pues esos ataques provienen de
bases pretendidamente racionales. y deben exami-
narse por tanto en el ambito de la razon natural.

11. Cfr. R. GarclA DE HaRo ¢ L. DE CELAY A, La moral cnistiana. op.
cit., pp. 114-150.

12. Cfr. JL. lWwaNes. Cristianismo, historia, mundo EUNSA.
Pamplona 1973.
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CAPITULO 11

FILOSOFIA Y TEOLOGIA

1. LA FUNCION DE LA FILOSOFIA EN LA TEOLOGIA

Teniendo en cuenta. por una parte. lo dicho en el
capitulo anterior acerca de la funcion de la razon en la
teologia, y por otra, que la filosofia no es sino el desarrollo
sistematico de la capacidad de conocer la realidad mediante
la razén natural, puede concluirse facilmente que / filosofia
tiene una funcion importante en la teologia, y que esa
Juncion es sélo instrumental (puesto que la fuente y la regla
de la teologia no es la razdn, sino la fe).

Seria equivocado pretender que la teologia
prescindiera de la filosofia. bajo el pretexto de que
la revelacion divina no puede quedar condicionada
a concepciones humanas, como también lo seria
hacer depender a la teologia de sistemas filosoficos
concretos, pensando que solo asi puede adecuarse a
las necesidades reales de cada época.

Santo Tomés sefiala claramente que la teologia
no necesita de la filosofia. pues sus principios —las
verdades reveladas- estin por encima de cualquier
otra ciencia; la teologia se sirve de la filosofia. y no
porque no se baste a si misma. sino por la limitacion
de nuestra inteligencia: para que, mediante lo
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conocido por la razén natural, se profundice mas
facilmente en las verdades sobrenaturales!

Se advierte como esta perspectiva supera los
dos inconvenientes sefialados. De hecho, la Iglesia
no se vincula a sistemas filoséficos concretos, pero
utiliza concepciones filoséficas coherentes con la fe.

Al estudiar la naturaleza de la filosofia, se sefialé la
continuidad que debe existir entre el conocimiento naitural
espontdneo v el conocimiento filosdfico. La filosofia supone
el conocimiento espontdneo y debe perfeccionarlo: lleva a
cabo esta tarea precisando nociones confusas, examinando
explicitamente y de modo sistematico cuestiones que lo
requieren, estudiando los fundamentos de los diversos tipos
de conocimientos, desarrollando una labor critica respecto a
posibles elementos falsos de la mentalidad generalmente
admitida. Este planteamiento correcto de la [ilosofia viene
facilitado al creyente por la fe, ya que ésta le sefiala
claramente las verdades que la razdn natural puede alcanzar
respecto al sentido de la existencia humana, y por tanto
facilita que la filosofia se sitie en continuidad con el recto
ejercicio espontineo de la razon.

Hay que sefialar que, si bien la fe indica la
verdad de algunos conocimientos accesibles a la
razon, ésta solo se satisface por si misma mediante
la evidencia: la fe no le ahorra ningiin esfuerzo para
llegar a aquellos conocimientos. Se trata de dos
ordenes distintos respecto al modo de llegar a la
verdad?.

P"or consiguiente, como la razén es instrumento de la
lt_:ologx.a,. también lo es la filosofia, ya que ésta desarrolla
sistematicamente las posibilidades de la razén natural. Puede
dec1rsg que la filosofia es instrumento necesario para la
leo(og:a. puesto que el desarrollo cientifico de la fe no es
posible sin el de la razén natural, De hecho, es facil

comprobar que los desarrollos teolég; ili
! ] cos utilizan -
miento filosofico. % el pensa

. Cfr. Tomas pe A I
QUINO. S.7h., I, q.1. a.5
2. Cf. Tomas pe Aguino, S.Th., | 3.1. :. l: :g %
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Ya hemos considerado en qué sentido hay gue
entender la necesidad de la filosofia para la teologia:
se trata de una necesidad instrumental, que es
ademas diferente segin qué partes de la teologia se
consideren?.

2. LA «FILOSOFiA CRISTIANA»

Historicamente, la 1eologia se ha hecho partiendo de la
fe y wiilizando la filosofia como instrumento. Los Padres
crearon, con la ayuda de la fe, un instrumento filosofico en
armonia con ella, que se ha llamado la «filosofia cristianan.
Esta filosofia tiene en cuenta los dogmas cristianos, pero
utiliza en su desarrollo argumentos elaborados por la razon:
no es teologia, pero facilita su desarrollo. A lo largo de los
siglos, se ha enriquecido con nuevas aportaciones, alcanzan-
do de modo general su punto culminante con Santo Tomas
de Aquino.

La expresion «filosofia cristiana» ha dado
lugar a polémicas en las que han intervenido
muchos autores!.

E. Gilson -protagonista pnncipal- dice al
respecto: «Yo recordaria ante todo simplemente que
al principio la expresion “filosofia cristiana’ no tenia
mas que un sentido histdrico. Significaba el inmenso
esfuerzo de especulacion filoséfica integrado por los
Padres y por los Escolasticos a su obra de teologos.
Esta contribucion existe, es importante, no se puede
escribir la historia de la filosofia sin tenerla en
cuenta»’.

En definitiva, el problema real que se plantea es: ¢hasta
qué punto puede llamarse verdadera filosofia un pensamien-

3. Cfr. L. CLaviLL La meiafisica como instrumento de la ciencia
teoldgica. En Vernuas et Sapientia. Varios autores. EUNSA, Pamplona
1975, pp. 231-247. .

4. Un amplio estudio sobre ¢l tema se encuentra en: A. Livt. Etienne
Gilson. Filosoffa cristiana e idea del lmite criico. EUNSA, Pamplona 1970.

S. Prefacio a: A. Livi, op. cir, p. 11.
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to que cuenta, desde el principio. con la acgptacic_’m —por la
fe— de soluciones a muchos problemas filosoficos 1n19c3)nan-
tes? O bien: ées posible filosofar sin dejar de lado la le?

Una respuesta convincente se enc.:ut_antra examinando
la obra de Santo Tomds de Aquino, maximo r'eprescntante
de la filosofia cristiana. Es evidente que su interés cgntral por
la teologia no le impide afrontar las cuestiones filos6ficas con
todo rigor. Tanio en sus obras Silosoficas, como_en las
reflexiones filosdficas incluidas en sus obras teoligicas, los
razonamientos Se apoyan exclusivamente en dargumentos
estrictamente racionales. Sin duda, la certeza de la fe le sirve
de apoyo en las cuestiones basicas de la filosofia: pero se trala
de un estimulo que instiga al pensamiento en su trabajo
intelectual, nunca de una detenciéon del pensamiento
racional. Si consigue una gran armonia entre la filosofia y la
tealogia, no es a costa de ceder en el ngor filoséfico, sino
atendiendo a la verdad.

Es ficil comprobar que las cosas son asi. Puede
servir, como simple muestra, constatar los razona-
mientos de Santo Tomds acerca de la existencia de
la finalidad en la naturaleza, importante tema
filoséfico —acuciante en nuestra época—, que Santo
Tomas relaciona explicitamente con una de sus
pruebas de la existencia de Dios. El fildsofo pagano
Aristételes habia tratado este tema con profundi-
dadé. Santo Tomas profundiza rigurosamente en los
argumentos de Anstoteles’, y utiliza su conclusion
para argumentar en favor de la existencia de un Dios
provndente'_. No hay nada en todo este proceso que
no sea estrictamente racional. Y lo mismo sucede
respecto a los demas problemas de la filosofia: los
planteamientos y soluciones de Santo Tomas,
englobados en su doctrina sobre el «acto de sem, se
encuentran en perfecta continuidad con la teologia

6. Cfr. ARISTOTELES, Fisica, 11, 8.

L. Cir. In Phys, 1I, 12-14
~ S8\ Ch. STh. [ g2 a3 . ,
insiy en: In Phys., ltl:l, 12q(25;0§ («quinta via»). El argumento ya esta
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~tanto natural como sobrenatural~, pero responden
siempre a argumentos racionales y pueden ser
valorados y aceptados por cualquier persona inde-
pendientemente de su postura ante la fe cristiana.

) Por tanto, lo que se llama «filosofia cristiana» es
verdadera filosofla en sentido estricto. El titulo de «cristiana»
responde a una inspiracion y continuidad que no interfieren
con su caracter netamente racional.

3. FILOSOFIA Y FORMULACIONES DOGMATICAS

Por otra parte. el Magisterio de la Iglesia ha utilizado
términos filoséficos en las formulaciones dogmaticas. Esto
no significa que el Magisterio haga depender los dogmas de
los conceptos tal como se encuentran en las grandes sintesis
filosoficas, pues entonces subordinaria la fe a un modo de
pensar humano siempre limitado. El Magisterio, en sus
formulaciones doctrinales, utiliza términos filoséficos que
vienen a ser una continuacion mds exacta del recto
conocimiento espontdneo: por ejemplo, esto sucede al
emplear los términos «persona» y «naturaleza» referidos a
los misterios de la Santisima Trinidad y de la Encamnacioén,
o el de «substancia» referido a la Eucanistia, para definir la
transubstanciacion. De este modo, el Magisterio pretende
exponer claramente el sentido de las verdades de la fe y
defenderla frente a los errores; asi se explica que no es posible
abandonar el uso de esos términos sin el riesgo de incurrir
de nuevo en los errores que hicieron necesanio su uso’.

Refiriéndose a los conceptos de la doctrina
catolica, Pio XII ensefia: «Nadie ignora que los
términos empleados, asi en la ensefianza de la
teologia como por el mismo Magisterio de la Iglesia,
para expresar tales conceptos, pueden ser perfeccio-

9. Un amplio estudio sobre ecste tema, sc¢ encuentra en: R.
GARRIGOU-LAGRANGE, El sentido comun. La filosofia del ser v las férmulas
dogmadticas. Desclée, Buenos Aires 1945, pp. 235-328.
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. También es evidente que la
Iglesia no puede ligarse a ningun gﬁmpro sistema
filoséfico; pero las nociones y los terminos que los
doctores catélicos, con general aprobacion, han ido
reuniendo... se fundan, realmente, en pnncipios y
nociones deducidas del verdadero conocimiento de
las cosas creadas; deduccion realizada a la luz de la
verdad revelada... Por eso no es de admirar que
algunas de estas nociones hayan sido no sélo
empleadas, sino también aprobadas por los Conci-
lios ecuménicos, de tal suerte que no es licito
apartarse de ellas»'C.

nados y precisados..

El problema real de que se trata es /la salvaguarda del
contenido de la fe cristiana. Cabe siempre una mayor
profundizacién y una mejor expresion de ese contenido, pero
salvando siempre su verdad: el auténtico progreso nunca
puede negar o diluir lo que se encuentra ya en las
formulaciones de la fe utilizadas por el Magisterio de la
Iglesia.

Escribe Pablo VI: «La norma de hablar que la
Iglesia, con un prolongado trabajo de siglos, no sin
ayuda del Espintu Santo, ha establecido, confir-
mandola con la autoridad de los Concilios..., debe
ser escrupulosamente observada... Puesto que esas
férmulas, como las demas de que la Iglesia se sirve
para proponer los dogmas de la fe, expresan
conceptos que no estan ligados a una determinada
forma de _cult’um, ni a una determinada fase de
progreso cientifico, ni a una u otra escuela teoldgica,
sino_que manifiestan lo que la mente humana
percibe de la realidad en la universal y necesaria
experiencia y lo expresan con adecuadas y determi-
nadas palabras tomadas del lenguaje popular o del
lenguaje culto. Por eso resultan acomodadas a los
hombres de todo tiempo y lugam!t,

10.  Enciclica Humani eris

ich i generis (12-V111-1950), n. 10.
0, El}knchlu:i_Myuemun Sider (3-1X-1965). én el mismo documen-
m’m aud:l—cgacl’ sentido del texto citado- a las formulas
dogrodti acerca a Santisima Trinidad y la Encamacion, Pablo VI

nserls te que se ha de mant, ]
O o e g ener la doctrina de la «tran -
la Eucanistia, tal como la ensefié el Concilio de Trenlcs;lbmn
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Los errores teologicos se deben frecuentemente al uso
de una filosofla errénea. Por eso, el uso correcto de la
filosofia permite en muchos casos sefalar las raices de esos
errores y superar los planteamientos defectuosos, y sirve para
discernir la verdad y el error en teologia mas que la simple
abundancia de datos: una persona que posea amplios
conocimientos acerca de la vida e histona de la Iglesia, por
ejemplo, puede equivocarse facilmente en teologia si no
posee una solida preparacion filosofica, ya que con cierta
facilidad encuadrara e interpretara los datos dentro de modos
de pensar demasiado parciales y sujetos al influjo de modas
intelectuales o practicas del momento.

4. LA FILOSOFIA, INSTRUMENTO DE LA TEOLOGIA

Sin embargo. debe subravarse que la filosofia es
wilizada por la teologia sélo como instrumento, ya que la
norma de la teologia es siempre la fe. Si esto no se tiene en
cuenta, podria rebajarse la fe al nivel de los conocimientos
que el hombre puede adquinr mediante la razén natural.
Ademas, facilmente se correria el peligro de aceptar
doctrinas erréneas bajo el pretexto de que vienen exigidas
por falsos planteamientos filosoficos.

Al afirmar que la filosofia es instrumento de
la teologia no se niega la autonomia de la filosofia
en su propio orden, ni se dice que sdlo sea
instrumento de la teologia. La filosofia, por otra
parte. no solo no es rebajada. sino que queda
ennoblecida por su utilizacion en la teologia, que es
la sabiduria suprema del hombre.

Cabe, por tanto, una doble manera de estudiar la
filosofia. Por una parte. puede estudiarse principalmente en
funcién de su interés propio y, por otra, en funcion de su
utilidad como instrumento de la teologia. Evidentemente.
estos dos enfoques no son opuestos. € incluso pueden darse
unidos. Pero quien estudie la filosofia principalmente por un
interés doctrinal teoldgico no necesitard dedicarse a muchos
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temas que, en cambio, serdn utiles € incluso indispensables
para quien cultive la filosofia sélo por su interés propio o
con una dedicacién profesional. Esto no significa en modo
alguno que la filosofia cultivada superficialmente bast_e como
instrumento de la teologia: significa solamente que quien esté
primariamente interesado en el aspecto doctrinal puede
prescindir de cuestiones que tienen poca o ninguna relacion

con ese aspecto.

Aunque no sean exactas, pueden encontrarse
analogias ilustrativas. Por ejemplo, el [isico utiliza
las matemndticas como instrumento, sin que por ello
niegue su autonomia; esa utilizacion hace atin mds
importantes a las matematicas; y el fisico no necesita
de ordinario examinar los problemas con el tecnicis-
mo propio del matematico, lo cual no significa que
le baste un conocimiento superficial de las matema-
ticas o que pueda utilizarlas a su arbitrio, sino
stmplemente que muchos requisitos de las demos-
traciones puramente matemdticas no tienen aplica-
cién para los problemas de la fisica.
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CAPITULO 1II

LA FILOSOFIA EN EL CRISTIANISMO

1. LA FILOSOFIA EN EL CRISTIANISMO PRIMITIVO

En los primeros sigles de la historia de la Iglesia, se
comenzo a hacer teologia con el doble fin de defender la fe
frente a los dos peligros que la amenazaban: los ataques de
los paganos y las herejias que surgian dentro de la iglesia. El
instrumento utilizado era la filosofia clasica: se admite todo
cuanto de verdadero se encuentra en las filosofias antiguas.
para defender lo humanamente razonable de la fe cristiana
ante los paganos, v para expresar las verdades de la fe de
modo que se evitaran interpretaciones heréticas.

Los «apologistas» defendieron al cristianismo
frente a los ataques de los paganos, dingiendo en
ocasiones sus escritos al mismo emperador romano.
Destaca entre ellos San Justino. quien se convirtio
al cristianismo después de buscar la verdad en las
mas variadas filosofias de la antigiiedad. En las
«apologias» se subraya logicamente cuanto puede
conocerse mediante la razon.

En Alejandria. centro cultural importante en
la antigiiedad, tuvo gran influencia el también
converso Clemente de Alejandria, quien unid las
tareas de la filosofia y la teologia; y, después de él,
Origenes.
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Aungue desde los primeros tiempos la Iglesia
se enfrentd a las herejias (como el gnosticismo),
cuando acabaron las persecuciones contra los
cristianos (el afio 313) comienza una €poca €n la
que los Santos Padres y los Concilios se ven en la
necesidad de precisar las formulaciones doct.nna.l’es,
tanto por un logico esfuerzo de profundizacion,
como por las dificultades planteadas por nuevas

herejias’.

Los cristianos tenian plena conciencia de la superiori-
dad de la doctrina revelada sobre cualquier hallazgo de la
raz6n humana: la Revelacion subraya verdades desconocidas
u olvidadas en la filosofia pagana y otras que aparecian dc
modo fragmentario, afadiendo a las verdades filoséficas los
elementos estrictamente sobrenaturales. El cristianismo
ensefia claramente el caricter personal de Dios, el hecho de
la creacidn, la espiritualidad e inmorialidad del alma, la
libertad humana, la existencia del pecado. la verdadera
moral: todo esto supone, incluso en el plano natural, un
avance respecto a las filosofias paganas.

En el cristianismo se utilizo la filosofia cldsica corregida
a la luz de la fe, ya que, junto a verdades naturales parciales,
esa filosofia contenia errores doctrinales y practicos, que
Justificaban una actitud general de reserva. Las herejias eran
frutq, muchas veces, del uso acritico de filosofias total o
parcialmente erréneas en el estudio de la doctrina revelada.

Asi sc fue elaborando, lenta y fatigosamente, un cuerpo
de verdades naturales, que constituia una filosofia cnistiana
tanto por su origen como por su fin, ya que se inspiraba
fundamentalmente en las verdades reveladas y buscaba
defenderlas, utilizando para ello argumentos de la razon y
cuanto de verdadero se encontraba en las filosofias antiguas.

En esta elabOmClO!‘l ocupa un [u a CSp
p r
g CClaIIllell[C deS[ﬂC&dO

b Sobre estos temas, cfr: J Qu i
. efr: J. ASTEN. Patrologia. BAC, Madri
1961 (tomo 1) y 1962 (tomo 1I); J. CHEVALIER, op. cu{.,g 11, pp. 3-1 laﬁnsd.

VANNLR i5ti
OVIGHI. L4 filosofia patristica Y medicval. En Historia de la filosofia

C. Fabro (Ed.). I, Rialp, Madrid 1965, pp. 195-227.
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El itinerario que condujo a San Agustin hasta
su_conversién se relaciona con diversos plantea-
mientos filosdficos, especialmente de influencia
platonica. En sus numerosos escritos, San Agustin
trata sobre todo tipo de cuestiones filosoficas y
teoldgicas. Por el vigor de su pensamiento y la
riqueza de su espiritualidad, serd el gran maestro de
la teologia posterior2.

2. LA SINTESIS MEDIEVAL

A lo largo de la Edad Media se va desarrollando y
sistematizando la teologia cristiana junto con la filosofia. El
punto culminante es la original sintesis de Santo Tomas de
Aquino. en la cual se da una profunda armonia entre la fazon
y la fe.

En el desarrollo de ese proceso, cabe sefialar
la importancia de autores como Escoto Erigena. San
Anselmo de Canterbury. Pedro Abelardo. Alejandro
de Hales, San Alberto Magno y San Buenaventura:
de la escuela de Chartres v la de Oxford: de la
fundacidn de las Universidades: y de la filosofia de
los judios y los darabes. que sirvieron también como
transmisores de la antigua filosofia griega’.

Santo Tomas consigui6 una doctrina filosofica profun-
da y coherente, en la que se encuentran asimilados los
elementos validos de las filosofias anteriores (platonismo,
aristotelismo, filosofia arabe, tradicion filosofica cristiana), y
la utilizo para profundizar en la doctrina catélica, en plena
conformidad con la Sagrada Escritura y la Tradicion
(utilizando ambas muy abundantemente) y con el Magisterio

2. Cfr.. ademds de las obras mencionadas en la nota precedente:
J. HirsCHBERGER, Historia de la filosofia. 1, Herder, Barcelona 1973,
pPP. 291-313.

3. Cir. E. Guson, La filosofia en la Edad Media, op. cul. caps.
I-VIIL; J. CHEVALIER. Historia del pensamienio 11. op. cit.. caps. M-Vl

S. VanNi.RoviGH!, op. cit., caps. 11y 111
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v
de la Iglesia. El valor perma
parte, por su gran apertura
incluir en una sintesis arménica lo
de pensamiento filosofico y teoldgico’.

nente de su obra se exph'ca,. en
a la verdad, que le permitio
los logros de muchos siglos

Las obras de Santo Tomas abarcan dos grandes
grupos®:
a) Comentarios (42 en total): a libros del

Antiguo y Nuevo Testamentos, a ~obras diversas
como los «libros de las Sentencias» de Pedro

Lombardo, y a 12 obras de Aristételes;

b) Obras personales (88 en total): la «Suma
teolégica» y la «Suma contra gentiles», las «cuestio-
nes disputadas» y las «cuestiones quodlibetales»,
conferencias y sermones, y opusculos teoldgicos y
filosoficos.

La filosofia de Santo Tomds se encuentra: en
los comentarios a fildsofos (especialmente a Aristo-
teles); en algunas de las «cuestiones» sobre temas
filosoficos; en los opusculos filosoficos: y, de modo
parcial, a lo largo de sus obras teologicas.

La filosofia de Santo Tomas representa una sintesis
profunda de valor permanente, por el uso correcto de
elementos filosdficos que corresponden al recto desarrollo de
la razén natural, y por su coherencia con la doctrina catélica.
Evidentemente, admite complementos y desarrollos, y no
puede pretenderse que resuelva todos los problemas que se
han planteado posteriormente; v, en algunos temas, especial-
mente ligados al estado de la ciencia de su tiempo, hay
aspectos superados. Pero proporciona una vision valida de
los problemas filosoficos fundamentales y, por lo que se

4. Sobre la figura de Santo Tomds, cfr. S. R z i
omds de Aquino. BAC, Maceis 10gs , cfr. S. RAMIREZ, Introduccion a
7 de Aquino. BAC, Madrid 1975, G. K. CHESTER 7 y
de Aguino, E -Calpe. Madrid 1973 TON, Santo Tomds

5. CR. S. Ra . ) _
temismo. Rialp, Ma.;:‘lﬁ) 607‘? p‘;{-'l?.l:)z-a'.n-”. C. Fawro, Introduccién al
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refiere 2 sus principios y conclusiones badsicos, puede
afirmarse en conjunto su validez perennet.

Es 16gico, por tanto, que la doctrina de Santo Tomas
haya sido ampliamente utilizada por el Magisterio de la
Iglesia, y que ese Magisterio la haya recomendado expresa y
reiteradamente hasta la actualidad, considerindola como
guia segura e imprescindible para los estudios filosoficos y
teologicos’.

_En los ultimos 100 afios, pueden subrayarse
los siguientes documentos:

- Ledon XIII, enciclica «Aeterni Patnis»
(4-VIII-1879): exhorta vivamente a seguir la doctn-
na tomista;

- Pio X, motu proprio «Doctoris Angelici»
(29-VI-1914),

— Cédigo de Derecho Canénico (1917), ca-
non 1366: establece que se siga a Santo Tomas en
los estudios eclesiasticos;

— Pio XI, enciclica «Studiorum Ducem»
(29-VI-1923);

— Pio XII, enciclica «Humani generis»
(12-VIII-1950);

— Juan XXIII, alocucién «Singulari sane»
(16-1X-1960);

— Pablo VI, epistola «lLumen Ecclesiae»
(20-X1-1974),

— Concilio Vaticano II, decreto «Optatam
totius», n.® 15 y 16 (y respuesta de la Sagrada

6. Se encuentran sintesis del pensamiento filoséfico de Santo Tomds,
p. €. en: E. GILSON, El tomismo, op. cit.; J. RASSAM, Introduccién a la
filosofia de Santo Tomds de Aquino. Rialp. Madrid 1980; F. OCARIZ. Rasgos
fundamentales del pensamiento de Santo Tomds. En Tomds de Aquino, iam-
bién hoy. Varios autores. EUNSA, Pamplona 1990 {2 ¢d.). pp. 47-89.

7. Cfr. S. RAMIREZ. op. cit., pp. 161-291; Varios autores, La enciclica
«Aeterni Patriss: 1 centenario. «Scripta Theologica», XL 2. 1979 (numero
monogrifico).
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Congregacion de Seminarios y Universidades, del
20-X11-1965. sobre el n.° 13): declaracion «Gravis-

simum educationis», n.° 10;

- Juan Pablo 11, alocucién en la Pontificia
Universidad de Santo Tomds de Aquino
(17-X1-1979); alocucion al VIII Congreso Tomisti-
co Internacional (13-1X-1980)%

— Codigo de Derecho Canénico (1983), ca-
non 252: los estudios de teologia dogmatica se haran
«teniendo como maestro principalmente a Santo
Tomas».

En los documentos del Magisterio de la Iglesia, se
comentan ampliamente, como motivos de la recomendacidn
de la doctrina filoséfica y teologica de Santo Tomads, la
validez perenne de su metafisica, su capacidad de integrar
cuanto haya de verdadero en otros planteamientos antiguos y
modernos, su fidelidad a la doctrina catolica, y su capacidad
para salvaguardar la verdad frente al error y para servir de
guia segura para el estudio y la investigacion. Al mismo
tiempo, se estimula a estudiar directamente a Santo Tomas,
se subraya que los puntos capitales de su filosolia son
verdades ciertas y no opiniones discutibles, y se sefiala la
necesidad de afrontar los nuevos problemas de acuerdo con
los principios tomistas y con la apertura a la verdad
caracteristica de Santo Tomds,

3. EL CRISTIANISMO Y LA FILOSOFiA MODERNA

El desarrollo de la filosofia occidental en la época
moderna estd condicionado en buena parte por corrientes
que sepaljar_l'la fe'y la razén y que conducen muchas veces a
una oposicion entre ambas. Esta disociacion, que tiene sus

8. Cfr. P. RobriGuEz, La encicli
en el M, . Z, enciclica « Acterni Patris», de Leon X111,
. 7]9_%‘91.1mo de Juan Pablo 1]. «Scripta Theologican, XII, 3, 1980,
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raices en el nominalismo medieval, principalmente se
establece en la teologia por obra de Lutero (quien afirma que
la naturaleza humana estd esencialmente corrompida, lo que
le conduce a un desprecio de la razén), y en la filosofia por
obra de Descartes (que hace depender la verdad de la certeza
subjetiva). Una vez rota la armonia entre fe y razon, aparecen
sistemas filosoficos que se radicalizan, conduciendo a los mas
variados errores; con lo que se comprueba la necesidad moral
de la revelacion de las principales verdades naturales; sin la
ayuda de la fe, la razon se extravia facilmente, y a su vez,
una razon extraviada deforma el contenido de la fe.

El Magisterio de la Iglesia ha advertido
repetidamente acerca de los errores de diversos
sistemas de pensamiento’. Seria equivocado pensar
que ello obedece a una actitud de hostilidad o
reserva frente a lo «modemon: por el contrario, es
constante en la Iglesia el esfuerzo por discernir lo
que en esos sistemas hay de verdad. separdndolo del
resto!®. Pero es patente que esa tarea tropieza
frecuentemente con seras dificultades, ya que no
rara vez los errores proceden de planteamientos
equivocados desde su raiz!'.

En el dmbito filosofico. los mencionados errores se
manifiestan en posturas materialistas. cientificistas. pragma-
tistas v subjetivistas, incompatibles con la fe y que
frecuentemente llevan al ateismo explicito o implicito. Estos
enfoques han influido en la teologia, facilitanto posturas en
las cuales la fe queda seriamente dafiada (como es el caso del

9. Cfr.. p. ¢j.: S. Pio X. Enciclica Pascendi (8-1X-1907) sobre el
agnosticismo y ¢l inmanentismo: Pio XI. Enciclica Divini Redemptoris
(19-111-1937) sobre e! comunismo; Pio XII, Enciclica Humani generis
(12-VI11-1950) sobre errores diversos: Concilio Vaticano I, anshtuc:on
Gaudium et Spes (7-X11-1965) sobre las diversas formas del ateismo v sus
raices (nn. 19-21). o

10. Cfr., p. ej.: Juan Pablo II, Discurso al VIII Congreso Tomistico
Internacional (13-1X 1980). n. 3. .

11. Es el caso de numerosas doctrinas que parten de planteamientos
materialistas, cientificistas o inmanentistas.
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modernismo y del neo-modemismo). S_e ha llegado la
generalizar en el ambito cultural una actitud en la.que a
razon se utiliza para una critica exasperada, que no deja lugar
a las verdades fundamentales de la metafisica, y la fe,
desvinculada de toda verdad natural, queda reducida a un
puro sentimiento subjetivo'?.

Evidentemente, no todo es falso en la _ﬁlosoﬁa
modema, pero es cierto que los rasgos sefialados 1nt]uyen
poderosamente y de modo negativo en los pl'an.teamle.ntos
filosofico-teoldgicos. El pensamiento de los gltxmos siglos
encierra aspectos positivos y verdade_s parciales de gran
interés, pero su aprovechamiento requiere una fuerte dosis
de discernimiento.

4. LA CONTINUIDAD DE LA FILOSOFIA CRISTIANA

La filosofia cristiana se ha seguido desarrollando hasta
nuestros dias, aunque en no pocas ocasiones haya sufrido el
impacto negativo de las filosofias incompatibles con la fe.
Por este motivo, el Magisterio de la Iglesia, especialmente a
partir de la Enciclica «Aeterni Patris» de Leén XIII (1879),
ha insistido en la necesidad de fomentar el estudio de la
filosofia tomista, ya que ésta sigue representando el punto
culminante del pensamiento cristiano.

El estudio del tomismo sufrié una decadencia
en los siglos XVII y XVIII, aunque también en esa
época se encuentran autores que lo contintan. En
la segunda mitad del siglo XIX se da un renacimien-
to tomista, en el que cabe destacar al italiano

12, Pueden verse andlisis detallados de diversas corri
. ¢ an t rrentes de
pensamiento, que han incidido negativamente en la teologia a causa de
Dhlllnml:n_ 108 deficientes en |a filosofia, en: R. GARCIA DE HARo, Historia

rnismo. Eunsa, Pamplona 1972; C. F,
alfatelsmo moderno. Studium, Roma ¥ (S bl e one

p i 1969; J. L. ILLANES, Hablar de Di
Rialp, Madrid 1969: . ANES, ios.
vivo a diversas cri?i; ﬁ?ggniﬁfab" feoldgico, ap. cit. Se refiere de modo

Garona. Desclée, Bilbao | 96" teologicas: J. MARITAIN, EI campesino del
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Sanseverino (en Napoles), la revista «La Civilta
cattolica» fundada por el jesuita padre Curci vy, en
Roma, al cardenal Zigliara. En Espaiia fue grande
el influjo del dominico cardenal Ceferino Gonzilez,
y en Alemania el del jesuita Joseph Kleutgen (quien
también influyé en la preparacion de la enciclica
«Aeterni Patris»).

La enciclica de Leon XIII significé un fuerte
impulso para el tomismo, y de ahi arranca un
amplio movimiento que se ha llamado «neotomis-
mo» o «neo-escolastica». Destacan en él: al comien-
zo, el cardenal Mercier, fundador de la escuela de
Lovaina; y figuras muy diversas como Louis de
Raeymaeker, Francesco Olgiati, Comelio Fabro,
Reginald Garrigou-Lagrange, Martin Grabmann,
Josef Pieper, Antonin-Dalmace Sertillanges, Régis
Jolivet, y dos autores que han influido poderosa-
mente hasta la actualidad: los franceses Jacques
Maritain y Etienne Gilson?.

13.  Cfr. A. Livi. La enciclica «Aeterni Patris> y el movimienio neolomi..\"-
ta. En Tomds de Aquino, también hoy. Varios autores, op. cit, Pp- 117-137.
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CAPIiTULO IV

EL CRISTIANO ANTE LA FILOSOFIA

I. LA FE Y EL TRABAJO FILOSOFICO

Como la (ilosofia trata de verdades que se pueden
conocer por la razon. y en la Revelacion se contienen algunas
de esas verdades. es evidente que la fe riene consecuencias
imporiantes en el cristiano que hace filosofia. En concreto:

a) Dios ha revelado las verdades naturales mas altas
(su existencia y atributos. la inmortalidad del aima, la ley
natural. etc.), para que las pudiesen conocer todos los
hombres. con firmeza. con facilidad y sin mezcla de error.
Por tanto. el cristiano conoce estas verdades por la fe. Esto
le impide equivocarse acerca de ellas, y le ayuda para
alcanzarlas con el ejercicio de la razon.

En este sentido, el cristiano se encuentra en
situacion ventajosa, ya que, mediante la fe. sabe mds
(las verdades sobrenaturales) y mejor (por la certeza
acerca de las verdades naturales). Desde luego, no
tiene por ello ninguna ventaja respecto a conoci-
mientos especificos de las ciencias, que no se
relacionen con las verdades reveladas. «La fe estd a
favor de la razén. porque la completa sin obligarla
a renunciar a lo que le es propio».

1. T. ALvika y T. MeLtenoo. La fe v la formacion intelecrual.
EUNSA, Pamplona 1979, p. 130.

129



INTRODUCCION A LA FILOSOFI

b) Al hacer filosofta, no debe dejarse €n suspenso ese
conocimiento de verdades naturales que se tiene por la fe, ni
prescindir de €l. La fe sana la intelig;nCl.a'oscurecndg por el
pecado, permitiéndole su recto ejercicio espontaneo vy
filosofico. Ademas, se evila la presuncion que €s f_uente de
errores. y s¢ hace imposible una equocada actitud que
tiende a problematizar todo de modo indelinido?.

No hay peligro de que resulte una filosolia
espuria, ya que solo podra afirmarse en el plano
filoséfico lo que se consiga fundamentar racio-
nalmente’.

¢) La ayuda de la fe no suprime el desarrollo natural
de 1a inteligencia ni el esfuerzo de la razon para alcanzar las
verdades mas altas.

La fe es un estimulo que exige mas a la razon,
puesto que le plantea metas mas altas sin ahorrarle
el esfuerzo logico para alcanzarlas. Si es luz que
orienta, lo hace sefialando objetivos que requieren
una consideracion mas rigurosa y atenta de los pasos
de la razén. Por tanto, es lo contrario de una
paralizacion de la actividad racional.

d) El cristiano juzga las doctrinas filosoficas a la luz de
la fe, y luego, con la filosofia, puede sefialar las raices de los
posibles errores que se den en esas doctrinas.

Como en los casos antes mencionados, el
examen de tales doctrinas en el ambito de la razon
natural requiere un absoluto rigor filoséfico.

e) Los filosofos anteriores al cristianismo se equivoca-
fon en puntos centrales, necesarios para dirigir la vida
humana hacia su iiltimo fin; esto hace ver que la revelacién
de las verdades naturales mas altas era moralmente necesaria,

2. Cfr. ibid, pp. 74-81.

3. - o
pp. 8795, E. Guson. El amor a la sahiduria. Ayse, Caracas 1974,

130



FILOSOFIA Y CRISTIANISMO

aunque de por si no fuera imprescindible. Luego, los filosofos
gue s¢ han apartado de la fe ya conocida, han caido en errores
todavia mayores, lo cual se explica por el hecho de que el
pecado de apostasia lleva a consecuencias mds graves que la
simple ignorancia.

No es dificil advertir que no pocos plantea-
mientos incompatibles con la fe tienen un caracter
pseudo-religioso, pues intentan sustituir las verda-
des religiosas por ideologias insuficientemente fun-
damentadas que proporcionan una concepcion
global de los problemas humanos, absolutizando
aspectos parciales de la realidad o de la experiencia
humana+.

f) La fe pone al hombre en relacion con las realidades
espirituales que se estudian en la metafisica, con lo que
facilita a la razon el conocimiento de esas realidades.

g) Andlogamente a lo que sucede con la fe, también
para el recto conocimiento filosofico son necesarias unas
disposiciones adecuadas, va que el hombre es libre en el
ejercicio de su inteligencia. La actitud que la fe lleva consigo
facilita esas disposiciones: por ejemplo, evita que el hombre
se considere como medida de la realidad y caiga en errores
de tipo subjetivista.

Las relaciones entre la libertad v el pensamien-
to -muy estrechas, cuando se trata de cuestiones que
afectan al sentido de la vida humana-. explican la
posibilidad de muchos errores filosoficos. La fe lleva
al hombre a centrar toda la realidad en Dios. unico
Ser absoluto: asi. libera de las absolutizaciones
parciales y falsas de teorias que, respondiendo a una
vision subjetiva e interesada de la realidad, se
presentan sobre pretendidas bases objetivas que no
son reales o solo lo son en parte’.

En definitiva, el estado de la naturaleza humana
-redimida pero debilitada en la inteligencia y en la voluntad

4. Cir. J.M. PERO-SANZ. Ateismo. hoy. Palabra. Madnd 1980.
5. Cfr. C. CARDONA. Metafisica de la opcion intelectual, op. cil.
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por el pecado orginal y los pecados persona!es— explica que
la fe preste un importante servicio a la} razon en sus tareas
propias, y que la ausencia de la fe facilite el error también
en el plano natural. la fe ayuda a la razon en el
conocimiento de las principales verdades naturales, sin que
le evite el necesario esfuerzo si se quiere llegar a ellas por la

via racional.

2. LA FILOSOFfA Y LA VIDA CRISTIANA

Por otra parte, el estudio de la filosofia contribuye a la
coherencia de la vida cristiana:

a) Como la filosofia sirve de instrumento a la teologia,
su estudio capacita para conocer mejor la doctrina cristiana.

b) Lafey lateologia deben iluminar los conocimientos
v aplicaciones de las ciencias particulares, y esto es realizado
mejor si se hace a través de la filosolia, que es la sabiduria
mas alta del orden natural.

En las ciencias naturales, esa relacion se da
sobre todo en algunos presupuestos y en la
interpretacion de los resultados (por ejemplo,
reflexiones sobre el método cientifico y la verdad, o
consideraciones sobre el ser del universo material).
En las ciencias humanas, se da en un grado mayor,
ya que en la idea que se tenga acerca del hombre
influyen decisivamente reflexiones filosdficas (que.
por tanto, condicionan muchos enfoques de la
histonia, la sociologia, la psicologia, etc.)e.

¢) La filosofia debe ser una ayuda para la fe. No puede
haber disociacion ni oposicion entre el pensamiento Silosdfico
y la j.é del cristiano. Para esto, es muy conveniente el
conocimiento de la filosofia cristiana.

_ Hay un peligro evidente, cuando faltan sufi-
cientes conocimientos filoséficos, de pensar que no

6. Cfr. JJ. SANGUINE

op. cit.. pp. 319-355. TI. La filosofla de la ciencia segun Santo Tomds,
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hay ninguna relacién entre la fe y determinadas
ideologias que realmente son incompatibles con ella
y que se presentan con apariencia cientifica (teorias
f(eudlanas. marxistas, agnosticas o cientificistas, por
ejemplo). En esos casos, el cristiano tiene una
concepcion equivocada tanto de la fe como de los
conocimientos naturales; aunque pueda vivir su fe
con sinceridad, esas confusiones necesariamente
tendrdn efectos negativos y llevarin a incohe-
rencias’.

d) La catequesis y, en general, toda exposicion de la
docirina cristiana, viene acompariada necesariamente por
nociones filosoficas a distintos niveles. También en este
campo, por tanto, ayuda mucho el conocimiento de la
filosofia cnstiana. ya que facilita la comprension de la
doctrina y permite apreciar el valor del patrimonio cultural
cristiano, adquindo con el esfuerzo de muchas generaciones
y destinado a progresar en continuidad con las verdades ya
alcanzadas. Ademas contnibuye a ver la importancia de la
precision terminologica en la exposicion de la doctnna
catolica.

Este aspecto es importante para superar falsas
oposiciones entre lo «doctrinal» y lo «vitals. La
profundidad filosofica no aleja de los problemas
practicos; por el contrario, ayuda a descubrir su
verdadero sentido y como han de enfocarse. La
superficialidad es causa de que no se relacione la
vida con las verdades doctrinales que le dan sentido:
entonces aparecen problemas cuya solucion es
practicamente imposible, pues no estan bien plan-
teados®.

3. EL MAGISTERIO ECLESIASTICO Y LA FILOSOFIA

Entre las diversas enseranzas ) disposiciones del
Magisterio de la Iglesia sobre la filosofia. pueden destacarse
las siguientes:

7. Cfr. T. ALVIRa y T. MELENDO, La fe y la formacién intelectual,

op. cit., pp. 57-64 v 104-141.
P 8. P%ﬁ'. P. RODRIGUEZ. Fe v vida de fe. EUNSA, Pamplona 1975 (3. ed.).
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a) es importante _mbnrdinar' la ra:oq a la _/f’ v la
filosofia a la teologia. Es continua la insistencia del
'Magi'sterio acerca de este punto ca.pl.tal. y se_comprende
advirtiendo que muchos errores teoldgicos provienen de no
tenerlo en cuenta. Ademas, la fe es una norma supenor que
nunca contradice a las verdades alcanzadas mediante la
razén: la fe no limita ni fuerza a la razon, sino quc la eleva

a un nivel mas alto.

«Aunque la fe esté por encima de la razon,
ninguna verdadera disension puede jamds darse
entre ellas, pues el mismo Dios que revela los
misterios e infunde la fe puso en el alma humana la
luz de la razon, y Dios no puede negarse a si mismo
ni la verdad contradecir jamas a la verdad. La
apariencia de contradiccion se origina o de que los
dogmas de la fe no han sido entendidos y expuestos
segln la mente de la Iglesia, o de que opiniones
ficticias se toman como verdades racionales. Por
tanto, ‘definimos que es absolutamente falsa toda
asercion contraria a la verdad iluminada de la fe’
(V Concilio de Letrin)®».

«Mientras Aristdteles y otros fildsofos —con las
debidas rectificaciones y adaptaciones— podian vy
pueden aceptarse en virtud del valor universal de
sus principios, su respeto a la realidad objetiva y su
reconocimiento de un Dios distinto del mundo. no
puede decirse lo mismo de las filosofias y teorias
cientificas, cuyos principios fundamentales sean
incompatibles con la fe religiosa, ya por apoyarse en
el monismo, ya por negar la trascendencia, ya por
su subjetivismo o su agnosticismo. Desgraciadamen-
te hay muchas doctrinas y sistemas modermnos
radicalmente irreconciliables con la fe y la teologia
cristianasm» !0,

b) el Mugisterio recomienda estudiar ¥ ensenar la
Silosofia y la teologia de Santo Tomds. Las disposiciones en

9. il i . )
(Sobre Ta [Sc;ngl:gz‘mflcano I, Constuucion sobre la fo catdlica, cap. 4

10. Pablo VI, Epistola Lumen Ecclesiae (20-X1-1974), n. 18.
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este sentido siguen vigentes. No se niega con esto la
importancia de otras formulaciones ni la legitima libertad en
las cuestiones opinables. ni la existencia de nuevos proble-
mas que requieren ulteriores desarrollos doctrinales.

«Los puntos mas importantes de la filosofia de
Santo Tomas no deben ser considerados como algo
opinable, que se pueda discutir. sino que son como
los fundamentos en los que se asienta toda la ciencia
de lo natural y de lo divino. Si se rechazan estos
fundamentos o se los pervierte, se seguira necesana-
mente que quienes estudian las ciencias sagradas ni
siquiera podran captar el significado de las palabras
con las que el Magisterio de la lglesia expone los
dogmas revelados por Dios. Por esto quisimos
advertir a quienes se dedican a ensenar la filosofia
y la sagrada teologia. que si se apartan de las huellas
de Santo Tomas, principalmente en cuestiones de
metafisica, no sera sin graves dafios»'!.

«También el Concilio Vaticano II ha recomen-
dado a Santo Tomas, dos veces, a las escuelas
catdlicas. En efecto, al tratar de la formacion
sacerdotal, afirmo: ‘Para explicar de la forma mas
completa posible los misterios de la salvacion,
aprendan los alumnos a profundizar en ellos y a
descubrir su conexion, por medio de la especula-
cion, bajo el magisterio de Santo Tomas’ (decreto
Optatam totius, n. 16). El mismo Concilio Ecumé-
nico, en la Declaracion sobre la Educacion Cristia-
na, exhorta a las escuelas de grado superior a
procurar que, ‘estudiando con esmero las nuevas
investigaciones del progreso contempordneo. se
perciba con mayor profundidad como la fe y la
razon tienden a la misma verdad’, y afirma acto
seguido que a este fin es necesario seguir los pasos
de los Doctores de la Iglesia, especialmente de Santo
Tomas (cfr. declaracion Gravissimum educationis,
n. 10)... No hay fidelidad verdadera y fecunda, si no
se aceptan los principios de Santo Tomas, recibién-
dolos como de sus manos»'?.

11.  Pio X, motu proprio Docterts Angelict (29-V1-1914).
12.  Pablo VI, Epistola Lumen Ecclesiae (20-X1-1974). nn. 24 ¥ 29.
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el Magisterio ha sefalado claramente los errores de
planteamientos filosoficos incompatibles con lg fe,y
ha puesto en guardia frente a otros planteamientos
an a errores doctrinales si se desarrollan de modo

coherente. Por ejemplo. ha rechazado doctrinas como 'el
inmanentismo, el idealismo, el materialismo y el pragmatis-
mo, advirtiendo que los intentos de conciliar doctrinas de ese
tipo con la doctrina catolica conducen a errores de graves

consecuencias.

13,

14,
nn. 14-17,

15.

136

Pio Xl se referia a quienes desprecian la
filosolia perenne mientras «ensalzan otras, antiguas
o modemas, orientales u occidentales, de tal modo
que parecen insinuar que cualquier filosofia o
doctrina opinable. afiadiéndole —si fuere menester—
algunas correcciones o complementos, puede conci-
liarse con el dogma catdlico. Pero ningun catdlico
puede dudar de cuan falso sea todo eso, principal-
mente cuando se trata de sistemas como el
Inmanentismo, el ldealismo, el Maierialismo, ya
sea histérico, ya dialéctico, o también el Existencia-
lismo, tanto si defiende el ateismo como si impugna
el valor del raciocinio en el campo de la metafisican’.

El Concilio Vaticano Il expone positivamente
la doctrina catolica acerca del hombre, desarrollan-
do explicitamente numerosas verdades afirmadas
por la filosofia perenne: por ejemplo, la composi-
cion de cuerpo y alma, la espiritualidad e inmortali-
dad del alma, la dignidad del hombre como superior
al universo material, la capacidad humana para
alcanzar la realidad con certeza mediante su
inteligencia, la ley natural inscrita en la conciencia,
la libertad y la necesidad de vencer las pasiones para
actuar segiin la dignidad humana™. Al mismo
liempo, examina diversas doctrinas opuestas a la
verdad —como el comunismo y el cientificismo's—,
afirmando que «la Iglesia, fiel a Dios y fiel a los

Pio XI1, Enciclica Humani generis
« Enc ‘ generis (12-VI11-1950), n. 26.
Cf. Concilio Vaticano II, Constitucion Gaudium ¢t Spes

Cfr. ibid.. nn. 20-21 y §7.
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hombres, no puede dejar de reprobar con dolor, pero
con firmeza, como hasta ahora ha reprobado, esas
pemiciosas doctrinas y conductas que son contra-
nas a la razon y a la experiencia humana universal
y privan al hombre de su innata grandezanit.
Por ultimo, sefiala que «estas lamentables conse-
cuencias no son efectos necesarios de la cultura
contemporanea. ni deben hacernos caer en la
tentacion de no reconocer los valores positivos
de éstan!’,

Evidentemente. todo catélico ha de aplicar cuidadosa-
mente estas disposiciones del Magisterio en las tareas de
formacion doctrinal, de ensefianza y de investigacion: son
una premisa indispensable para obtener frutos positivos.
Numerosas confusiones doctrinales y practicas, sobre las
cuales ha llamado la atencion el Magistenno de la Iglesia
anteriormente y en la época actual, provienen del menospre-
cio de esas disposiciones. Por el contrario, su aceptacion y
puesta en practica constituyen una garantia firme de rectitud
doctrinal y moral, y de que el catolico pueda aportar-su
contribucion al recto enfoque v solucion de muchos
problemas humanos.

El Magistenno actual ha puesto repetidamente de
manifiesto la necesidad de un nuevo humanismo fundamen-
tado sobre una vision integral del hombre. capaz de superar
las inevitables consecuencias negativas de las corrientes de
pensamiento funcionalistas y pragmatistas'®. Para ello, el
hombre cuenta sobre todo con la ayuda de la fe sobrenatural.
Pero no pocos aspectos de ese humanismo son asequibles a
la razon natural, y su fundamento racional es precisamente
tarea de la flosofia. Las ensefianzas y disposiciones del
Magisterio de la Iglesia sobre la filosofia tienden a un
objetivo claro: servir al hombre en su bisqueda de la verdad

16. Ibid. n. 21,

17.  Ibid. n. 57,

18. Juan Pablo Il trata frecucntemente estas cuestiones. Clr. M.
ARTIGAS. El doble compromisa de la ciencia. Estudio a la luz del Magisterio
de Juan Pablo 1, ap. cil.
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y del sentido de su vida, iluminando sus caminos con la luz
que Dios mismo ha depositado en la Iglesia.

Juan Pablo Il ha afirmado que «hoy mas que
nunca es necesario, ante todo, sembrar la buena
semilla de la verdad metafisica. En efecto, las
confusiones teologicas y las crisis morales general-
mente tienen como causa una crisis filosofican'®. La
filosofia tiene una funcion social de enorme
importancia, pues a través de ella pasa el camino
del hombre hacia su fin. De ahi procede el interés
de la Iglesia por asegurar la rectitud de la filosofia.

19, Juan Pablo i1 y o : .
EUNSA, Pampiona Im’('-_f ‘;’d;"';“;-‘:gl Edici6n a cargo de U. Fergen.
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